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INTRODUCTION

Nous nous proposons d'examiner le probleme de la relation du Christ
i I'Ancien Testament chez Tertullien, en nous attachant plus sp^ciale-
ment i la terminologie de I'auteur. Notre 6tude se veut done philolo-
gique autant quc thdologique.

l£taiit donne que Tertullicn a toujours traitd la question de la re
lationdu Christ a I'Ancicn Testament dans lecadred'autrcs problemes,
surtout a roccasion des pol^miqucs qui I'opposercnt k dcs Chrdtiens
qui avaient d'autres opinions que lui, il n'est pas facile de presenter
ses iddes dans une vue d'enscmble qui lui rende entierement justice.
Nous avons. done essayd d'utiliser le moins possible, comme cadre de
r6fdrence, les syst^matisations d'dpoqucs ultdrieures, et de nous
conformer aux structures et aux catdgorics quc nous trouvons chez
I'auteur lui-meme. En toute rigueur, cette dtude devrait done s'in-
tituler 'Le Christ et la Loi', car 'lex' est, de loin, le terme le plus
frdquent pour designer I'ordre do I'ancienne Alliance. Mais le mot
'loi', au sens moderne, fausse lesens de 'lex' tel que Tertullicn I'entend.
Nous croyons done bienfaire en le traduisant par 'Ancien Testament',
dans Ic double sens d"(5crits paldo-testamentaires' et d"ordre de
raiicienne Alliance'.

C'est dire quc la terminologie dcsigiiant I'Ecriture saintc et scs
diffiJrentes parties demande hetre dtudide dans le cadre dcs problemes
qui nous occupent. Les expressions que Tertullien emploie pour de
signer la Bible nous aident ddji ^ comprendre la maniere dont il con-
foit la relation du Christ i I'ancicnnc Alliance de Dieu avec Israel.
C'cst pourquoi, avant d'aborder les j^roblemcs quc comjiortc cctte
relation, nous examinerons en ddtail les denominations de I'Ecriture.

Tertullien a vu la relation entre le Christ et I'Ancien Testament
sous des formes multiples. Dans le deu.xifeme chapitre, nous verrons
qu il considdrait le Christ comme un renouveau veritable par rapport
i 1Ancien Testament. Aussi estimait-il que, dans un certain sens,
lordre ancien ^tait d^passd, r^volu. Mais, en meme temps, il con-



Christ and the Old Testament in Tertullian.

Research into Terminology.

Introduction.

We are setting ourselves the task of examining the problem of the relationship of Christ to the Old Testament in
Tertullian, paying special attention to the terminology of the author. Therefore our study has just as much a
philosophical bias as a theological one.

Given that Tertullian always treated the question of the relationship of Christ to the Old Testament in the framework
pf other problems, above all on the occasion of the polemics which opposed him to Christians who had other opinions
tnan ^ne,—it is not easy to present his ideas in- a overall view which gives him entire justice. W^have therefore
tried to use as little as possible as a reference framework, the systematisations of later aaes. and to limit ourselves
to the structures and categories which we find -in the author himself. Quite rigo-rously this study therefore should

Christ and the Law', for'lex'is far and away the most frequent term used to designate the order of the
qld Alliance. But the word'loi'in its modern sense renders false the sense of lex such as Tertullian understoo'd it.
We therefore believe to be doing well in translating it by 'Old Testament' , in the double sense of paleo-testamental
writings and of the,order of the old Alliance.

That is to say that the terminology designating the Holy Scripture and its different parts demands to be studied
in the framework of problems which are occupying, us. The expressions that Tertullian uses to designate the Bible help

the manner in which he conceives the relationship between Christ and the old Alliance of God
with Israel. That is why, before beginning to touch the problems which this relationship carries withit we will examine
in detail the denominations of the Scripture.

Tertullian saw the relationship between Christ and the Old Testament under many forms. In the second chapter we
will see that he considered Christ as a veritable renewal in connection with the Old Testament. Thus he thought that
in a certain manner, the old order had been outworn, passed by. But, at the same time, he /
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Siddrait le ChJt comnie la continuation de 1ordre ancicn. Ascs veux
dw"" renouveau tres particiilier; et certainemcnt pasd une nou\eaut6 telle que I'entendait Marcion"

La forme la plus importante de ]a relation entre le Chnst et I'Ancien
^stament est .laccomplissemerit de la prophetie: Elle fera I'bbjet de
notre troisieme chapitre.

Notre quatrieme chapitre. traitera de la .typologie. De nombreuses
recherches ont ,dtd faites dans ce don^aine. Zs Lyons qu^sur d"
c.ultats Citons surtout .Tertulhan and the Bible. Language Imagery'

Exege.s de T. P. O'Malley S.J.. Cest en outre, grace i cet auteu; •
SaL" STa?'"' Theology' du Boston. College (Chestnut Hill,'nass U.b.A.), que nous avons pu nous ser%'ir d'une concordance'
complete, ^tablie par ordinateur^.des ceuvres de'Tertullieni '

TertullTen'Hr'l""' ^""sacre ala prdexistence du Christ.'^dd-^s quivtelles quelles, peuvent •encore aujourd hui nous impressionner, d'autant que, jusqu'i present •

ratTaT ^ ^tudi^es. C'est surtout-le: cas pour la' fagon' doht il "rattache au .Chnst les aathroppmorphismes del-l'Ancien Testament.

1. Cest grace ^Organisation N^erlandai^ pour le DSvfeloppement de la Re
cherche Sc,ent.f:que,(7.W.O.) que: nous avLs pu ,cons.lte?oes documen^l

chapitre'i •

Lte DeNdliliNATi6NS L'̂ C^titil^ SAi.VTE

1

I Remarques g^nkrali-s

pi-

Spj!;;'dSi£?;ic?r''-t
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La Srdes'mot eJTerexpre'tionV«t1'"'/
pour une epoque oii on sc mit a be-i„ ^I'̂ tonnant
au message de I'Jicriture,. mais U'̂ crit^rT n '' S'̂ '">'̂ ment '
la fin du rie^sikle et iu cours'dl H ^
ei.x, sur ICS fondements de leur'[cli-ion tX ' . •
les herijtiques rendireht plus urm nt " ' ' mfernes contre

^^et^m^: a::?^;sr

mots jiistes ^a rechcrche des

aus den heiligen Urkunden ein' Voir g" VT •̂ ^ategorie der.Citate

of Christian Dogma, p. ^9,71' ' of Tertulhan in the Development "
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2.

considered Christ as a continuation of the old order. In his eyes, it was a question of a very particular renewal
and certainly not of a novelty such as Marcion understood it.

The most important form of the relationship between Christ and the Old Testament is the accomplishment of the prophesy.
It will be the object of our third chapter.

CXir fourth chapter will treat typology. Numerous researches have already been done in this domain. We believe
that on numerous points we cannot do better than accept th'Sir results. Let us quote above all Tertullian and the
Bible, Language, Imagery, Exegesis by T.P. O'Mally of the Society of Jesus. It is furthermore thanks to this author
and to the Department of Theology of Boston College (Chestnut Hill, Mass. U.S.A.) that we have been able to use a
complete concordance of the works of Tertullian established by computer.

Our fifth chapter will be consecrated to the pre-existence of Christ. Tertullian develops ideas on this subject
which, such as they are, can still today impress us as much as up to now they have been very little studied. It is
above all the case for the way in which he attaches to Christ the anthropomorphisms of the Old Testament.

Chapter 1.

Nomenclatures of the Holy Scripture.

General -Remarks.

In his works Tertullian has given an important place to holy scripture to v/hich he constantly refers by quotati(^s
and allusions. In this chapter we will draw up an inventory of the words which he uses to designate scripture. Vje
will try to learn not only how he calls the Bible in its totality, but also what the terms are that he uses to
designate the different parts, great and small. From each way of calling we will try to unravel the exact sense.
Furthermore we will attack more particularly the problem of the relationship betv/een the old and the New Testament,
in as much as it is manifest in the terminology.

The list of words and expressions is long. Nothing is astonishing in this for an age in which one was beginning to
reflect a lot, not only on the message of Scripture, but on Scripture itself. The situation at the end of 2nd century
and in the course of the first half of the 3rd century oblige the Christian authors to explain themselves with their

enemies and between themselves on the foundations of their religion. The internal struggles against.heretics rendered
this reflection still more urgent. At this time terminology was "still floating and only became clear as it progressed.
In Tertullian this process is scarcely sketched out. It is this which explains the multitude of nomenclatures that
he uses to designate the Bible, for he himself is still groping in his search for the right words.

It has been formally claimed that Tertullian was the creator of Christian latin vocabulary. More lengthy studies
have shown that/
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que les choses n'^taient pas aussi simples et qu'on a confondu 'le
premier t^moin d'un idiome avec son cr^ateur''. Tertullien se coniorme
en grande partie ^ la langue qu'on parle autour de lui, mais sa plume
donne k cette langue une force nouvelle. 'Er hat die einfache Sprache
derchristlichen Gemeinde literaturfahig gemacht'

Scripkira

Tertullien emploie le terme scriptura un nombre considdrable de fois
et dans presque tous ses Merits. C'est le terme principal par lequel il
dfeigne I'Ecriture.II n'est pas possible de rendrepar un seulmot toutes
les significations que comporte ce terme. II s'agit pourtant toujours
d'un tc.xte dcrit, mais que ce texte soit 'I'Ecriture', c'est-^-dire
rficriture sainte, ou un simple '̂ crit' ou seulement 'un passage', depend
du contexte. Nous voyons done quescriptiira dtait en passe de devenir
un terme technique.

Litterature projane

Scriplura peut se r(;f^rer i un texte profane quekonque. Lorsque,
Praescr. 39,2, Tertullien (5numere des exemples 'de saecularibus

... scriplnris, qu'il oppose a la 'divina litteratura' (39,6), il cite Vir-
gile. Dans Cor. 4,5, il parle de la validity juridique, 'in civilibus rebus',
de la 'consuetudo', ^ cot^ de cellede la loi ferite, que cette consuetudo
'scripliira an ratione consistat', 'soit consignee par ^crit ou consacr6e
par I'opinion publique'. II faut ddchirer la 'scriptnram iniustam',
dit-il dans Adv. Marc. II, 19,2, k propos de la d&laration d'un pro-
phete.

Tertullien emploie aussiscriphtra pour des Merits, qui, pour certains,
non pas pour lui, ont une autorit^ religieuse. Dans Adv. Val. 14,4,
parlant de la signification des noms propres dans les systemes
doctrinaux de la gnose, il dit: 'Inde invenitur lao in scripturis'.
Ce sont bien des Merits gnostiques qu'il vise ici. De meme, dans
Pud. 10,12, il appelle le Pasteur d'Hermas 'scriptura Pastoris'', de

1. CHRISTINE MOHRMANN, ELC, 11,p. 235 sqq.
2. CHRISTINE MOHRMANN, ELC, 11,p. 35 sqq.
3. Cet &rit faisait autorit^ parmi les Chretiens de I'Afrique du Nord. Tertullien,

de son c6t6, condamne en quelques remarques acerbes le Pasteur d'Hermas
dans Pud. 10, 12: 'ab omni concilio ecclesiarum, etiam vestrarum, inter
apocr>'pha et falsa iudicaretur, adultera et ipsa,..'. Mais, dans Or. 16,1,
oil Tertullien ne se laisse pas entrainer par sa passion, il se donne la peine
d'interpr^ter un passage du Pasteur d'Hermas d'une fa9on qui difffere de
I'habituelle. C'est dire qu'il tient compte en tout cas de Tautoritfe dent cet
6crit jouissait dans son entourage.

rr.t:ine les Ada Patili ('qui earn scripluram construxit' Bapt. 17,5)^.
Pour designer les Merits profanes et ceux auxquels il ne reconnait

aucune autorit^, Tertullien toutefois emploie presque toujours
d'autres termes. Parmi ceux-ci litlcrae est le plus important, c'est-i-dire
le plus frequent. C'est surtout dans des Merits qui s'adressent a des
lecteurs non-chr^tiens [Ap., Nat., Test.) qu'il oppose scripturae, divina
scripliira, etc. aux litterac des poetes et philosophes paiens. (Test. 5, 6,
etc.). Liiieratura se pr&ente aussi comme tel. Moins souvent que
Utlerae, commcntarius s'oppose aussi i scripturae. Tertullien emploie
parfois ce mot pour designer les traites de philosophie, etc. [Ap. 46,4;
Sped. 5,2); mais il s'en sert aussi pour I'Ecriture sainte. Pour les textes
profanes et paiens, il utilise en outre instrumentum (Spcct. 5,1) et niemo-
riae(Nat. 11,12,24). Plus loin nous examinerons tous ccs termes en detail.

Bicii que Ic ternie scriptiira s'oppose, parfois a d'autres lorsqu'il
dfeigiic la Bible. 11 s'empioie done aussi k propos d'dcrits quelconques,
c'est-i-dirc, dans le sens large d"dcrit' et non dans le sens technique
chriJtien de 'I'Ecriture'. On remarque cependant que le motse pr^sente
en g^iiiiral dansce sens technique et qu'a peu de choses pres il est de-
venu un terme puremcnt technique.

L'Ecriture dans son ensemble

Chez Tertullien, scriptura se prdsente au singulier et au pluriel, seul
et construit avec d autres mots. Nous pouvons rdpartir cesdenomina
tions en trois groupes diffdrents: celles qui ddsignent I'ensemble de
I'Ecriture, celles qui designent des parties de celle-ci et celles qui
d&ignent des fragments de textes.

Par scriptura, Tertullien entend parfois I'ensemble des ecrits bi-
bliques, c'est-a-dire les livres paleo-testamentaires et les nouveaux •
dcrits des apotres. Bien qu'il n'existe pas encore de 'canon' au sens
propre du mot, il considere les anciens et les nouveaux terits comme

Selon o'a-lrs. LaJhcologic de TcrtitlUcn, p. 229, Tertullicn a d'abord donn6
son adhesion a I'Eglise de Rome, oii Hennas faisait autoriti; mais, passe au
montanisme, il desavoua cet (5crit qui, a ses yeux, professe une morale trop
accommodante. Parapocrypha il ne vise pas, selon harnack, des ccrits 'apo-
cryphes' au sens que ce mot a pris plus tard, mais des ouvrages gnostiques
(Tert. Bibl. chr. Schr., S¥.\\V, 1914, p. 309).

1. C'est A. tort que R. braun cite aussi Adv. Marc. 11,20,2 parmi les passages oil
seriptura ne se r^fere pasa I'Ecriture. On y lit: 'Reposcunt .•\egyptii de He-
braeis vasa aurea et argentea. Contra Hebraei mutuas petitiones instituunt,
adlegantes sibi quoque eorundem patrum nomine ex eodem scriptmae
mstrumento mercedes restitui oportere'. Scripturae instrumentum' concerne
ICI le hvre de I'E.xode, ouest relate le pass^ des Egyptiens et des H^breux.
<-t. R. braun.Dens Chrislianorum, p.456. C'est d'aiUeurs unouvrage brillant,
auquelnousdevons beaucoup.
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things were not as simple and that the first witness of an idiom has been confounded with its creator. Tertullian
conforms in a great part to the language which was spoken around him, but his pen gives to this language a new force.
(German).

Scriptura.

Tertullian uses the term scriptura a considerable number of times and in almost all his writings. It is a principal
term through which he indicates Scripture. It is not possible to render by a single word all the meanings that this
term carries with it. However, it is always a question of a written text, but whether this text is the scripture,
that is to say the Holy Scripture, or a simple piece of writing, or a passage, depends on the context. We therefore
see that scriptura was in the process of becoming a technical term.

Profane Literature.

Scriptura can refer to some profane text. When in Praescr. 39,2 Tertullian enumerates examples (latin), which he
opposes to (latin) 39,6, he cites Virgile. In Cor. 4,5, he speaks of judicial valdity (latin) of 'consuetudo' besides
that of the written few, that this (latin), either consigned by writing or consecrated by public opinion. 'scripturum
iniustam' must be torn up he says in Adv. Marc. II, 19,2, concerning the declaration of a prophet.

Tertullian also uses scriptura for writings, which for some people, not for him, have a religious authority. In the
Adv. Val. 14,4, speaking of the meaning of proper names in doctrinal systems of gnosis, he says: (latin). These are
gnostic writings well enough that he is talking about here. All the same, in Pud. 10,12, he calls the Pastor of
Hermas 'scriptura Pastoris', in the same way as the (latin).

To indicate profane writings and those in which he does not recognise any authority, Tertullian nevertheless uses
almost always other terms. Among these literae is the most important, that is to say the most frequent. It is above
all in writings which are addressed to non-christian readers (Ap. Nat. Test) which he opposes (latin), etc. to the
litterae of poets and pagan philosophers (Test. 5,6 etc). Litteratura is presented also as such. Less often than
littarae, commentarius is opposed also to scripturae. Tertullian sometimes uses this word to indicate philosophical
treatise etc. (Ap. 46,4; Spect 5,2); but he uses above all for the Holy Scripture. For profane and pagan texts he
uses furthermore instrumentum (Spect 5,1) and memoriae (Nat. 11,12,24) Further on we will examine all these terms
in detail.

Although the term scriptura is sometimes opposed to others when it indicates the Bible, it is also used concerning
other writings, that is to say, in the v/ide sense of writing and not in the technical Christian sense of Scripture.
However, it is remarked that the word is presented in general in this technical sense, and in some respects it has
become a purely technical term.

The Scripture Overall.

In Tertullian, scriptura presents itself in the singular and in the plural, on its own and constructed with other words.
We can divide these nomenclatures in three different groups: those which designate the scripture overall, those which it
designates parts of it and those which designate fragments of texts.

By/



4 cont'd/

By scriptura Tertullian sometimes understands the overall picture of biblical writings, that is to say the paleo-
testamental books and the new writings of the apostles. Although there is not a canon in the proper sense of the
word yet in existence, he considers the old and the new writings as/



un tout faisant autorit^. Chose remarquable, il eniploie tantot le
singul.er scripture, tantot le pluriel scripturae, dans le meme sens.
Amsi, dans Virg. 16,1, par exemple, nous trouvons le'singulier- 'In his
consistit defensio nostrae opinionis secundum script,,ram, secundum
naturam, sccundum disciplinam. Scripittra legem condit natura
contestatur, disciplina exigit ... Dei est scripiura. Dei est natura,
Dei est disciplma . Le smgulier s'explique sans doute id par le paral-
Idlisme du son: 'scriptura' - 'natura' - 'disciplina'. Tertullien a sou-
vent recours aux jeux de mots, aux assonances et consonances'.
Peu importe d'ailleurs ce qui la amen(J a employer scriptura au sin-
pilier, rien ne s'y oppose! La declaration de principe dans Mon. 4,4
le montre: 'Negat scriptura quod non notat'. Bien qu'il n'y ait pas
encore de 'canon' arrctd, Tertullien peut fort bien appeler d'un seul'
nom au smgulier la collection des Merits faisant autoritd.

Le pluriel, qui se rdfere aussi aI'ensemble de t'Ecriture se presente
par exemple, dans Adv. Prax. 17,2, ou, a la suite de quelques citations
des evangiles et des psaumes, nous lisons; 'Quatenus ita scripiurae
Qocent, hacc dicimus

'L'Ecriture' repr&ente, en r&lite, la meme collection d'ecrits
que 'les Ecntures'. Rien n'indique que Tertullicn sentait une diffe
rence entre le pluriel et le singulier lorsqu'il se refdrait 4 I'ensemble
de la Bible, et, sans doute, il n'en sentait pas. Aussi, a cote du 'se
cundum scripturam, trouve-t-on dgalement 'secundum scripturas' '
(Adv. Prax. 2,1>. ^

Mais, bien qu'il faille croire que Tertullien lui-meme ne percevait
aucune difference entre le singulier et le pluriel, I'emploi du singulier
pour d&igner cette vaste collection d'&rits est d'un interet considera
ble. Le pluriel, dans ce cas, serait normali, car il y avait un si grand
nombre decrits, tant juifs que Chretiens; on ne savait d'ailleurs pas en
core exactement ceux qui en faisaient partie ou non (voir a ce sujet la
remarque dans Pud. 10,12, oil Tertullien ddsapprouve la lettre d'Her-
mas). En grec aussi on disait cd ypccpai, lorsqu'on se rdferait a
1ensemble des Merits bibliques. Or, lorsque Tertullien emploie le .singu-
Iier scnptura pour d&igner cette grande diversite d'ecrits, il exprime
ostensiblement une opinion, a savoir que, pour lui, cette multiplicity
1. Selon JOS. sc.k.jnen, Tertullien fait partie 'cles ^crivains les plus repr&en-

tat.fs cle la penode du style dit archaisant. En effet, il les surpasse tous dans
ri°.' m f-"" figures rhitoriques jusqu'au petillement desjeu.-v de mots, a la recherche des effets de sonority, d'une richesse qui d^-

genere en emphaso, Uil het leven der oude kerk, p. 267. Cf. aussi chkistine
mohrmann, Apologeticum en andere geschrijten uit Tertullianus'
voor-montanishschen hjd, p. XCI sqq.

•r-ri'i'

criKrrits fomient ime urtite, les Merits du NouveauTestament y compris.
C(!.i ne .sigiiifie pas qu'il ait etd le premier a s'exprimeriainsi.. Dejk.
Ir^noe ddsignait par'vj-.vpacpriTa totality de I'Ecriture, Ancien et Nou-
vcau Testament ensemble'.' Tertullien a sa place dans ce developpe-
mcnt, qui s'achemine vers un canon'fixe.

Scripiiira se pr&ente un'certain nombre de fois avec sancta chez
Tertullien, tant au singulier qu'au pluriel, sans qu'on puisse ici encore
difcouvrir la moindfe difference de sens entre 'Ecriture sainte' et;
'£critures saintes'. Dans I'ei. 6,2, Tertullien ecrit: 'Intellcge sanctae
scriptitrae verecundiam'. Au pluriel; nous trouvons I'expression dans.
Idol: 1,2, par exemple; '... scripturae sanctae stupri vocabulo utuntur,
...' et une demiere fois dans Cam. 20,1.

La locution scriptnra sancta cst trop peu employee chez Tertullien.
pour qu'on i)uissc parler d'une expression consacree. Les rares en-
droits oil die se pr<5sente montront'en outre qiie I'adjectif et le sub-
stantif peuvciU eire intcrvertis eti se mettre aussi bien au singulier
qu'au pluricl. Sancta- n'ajoute d'ailleurs rien ou a peine au sens de
scriptura. Pcut-clre qiie dans Idol. h,2 il. accentue I'autorite de
rficriture.

Scnptura, construit avec divina, est plus frtfquent, quoique rare
encore. Nous le trouvons au singulier dans Or. 22,1; 'omnis scriptura
divina Au pluriel. cette locution s'emploie parfois pour marquer
la difference avec d'autres ecrits, par exemplc, dans Test. 5,6, oil les
divinae scripturae s'opposent aux saeculares littcrae. Dans Nat. H,
2,5, Tertullien park des philosophes qui, au milieu de T'omnimoda
literatura' 'divinis quoque scripturis ... possint videri incursasse'.
Mais dans Adv. lud., on rencontre souvent divinae scripturac sans ce
contrasted.

L'adjectif divinus cependant a le sens du genitif Dei. Dans ce cas,
scriptura divina n'est pas tellement un ecrit a caractere exceptionnel,
divin, mais uii ecrit qui appartient a Dieu, qui vient de lui. Des
recherches sur la langue d'une epoque legcrement ultedeure ont
montre qu'on trouve un peu partout des adjectifs qui ont ce sens et
que ceux-ci accompagnent presque toujours des mots 'welche eine
spezifisch christliche Bedeutung aufweisen, im Denken der Christen
eine grosse Rolle spielten, und ihnen deshalb sehr gelaufig und ver-

1. Nous trouvons des passages oil scriplnra. au singulier, comprend aussi les
fcrits nto-testamentaires, chez Irinee, dans Adv. Haer. 111,12,5; V,30,l et
2. etc. Le singulier toutefois se r^fere encore le plus souvent 4 I'Ancien
Testament.

2. Cf. aussi Bapt. IS.2-Sped. 3,4; Adv. Hernt. 29,5; Sl.l -,Pud. 59
j Adv. lud. 1,6; 1,7; 9,13; 11,11; 14,11.
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a whole giving authority. A remarkable thing, he now employs a singular scriptura, now the plural scripturae, in
the same sense. Thus, in Virg. 16,1, for example, we find the singular: (latin). The singular is explained here
doubtlessly by the parallelism of sound (latin). Tertullian often has recourse to play on words to assonances and
consonances. Moreover it is of little matter what has led him to use scriptura in the singular, nothing is opposed
to It. The declaration of principle in Mon. 4,4 shows this: (latin). Although there is no canon yet drawn up
Tertullian can easily call from a single noun in the singular a collection of writings giving authority.

The plural which refers also to the whole of the Scripture, presents itself, for example, in Adv. Prax 17,2 in which
following several quotations from the gospel and psalms, we read (latin).

Scripture represents in reality, the same collection of writings as scriptures. Nothing indicates that Tertullian
felt any difference between the plural and singular when he was referring to the whole of the Bible, and doubtless he
did not feel any. Also besides the 'secundum scripturam' one finds equally 'secundum scripturas' (Adv. Prax 2,1).

But although it must be believed that Tertullian himself did not perceive any difference between the singular and the
plural, the use of the singular to indiate this vast collection of writings is of considerable interest. The plural
in this case would be normal, for there was so great a number of writings, as much jewish as Christian; moreover one
could not know exactly yet those which were a part of it or not (see on this subject the remark in the Pud. 10,12 in which
Tertullian disapproves of the letter of Hermas). In greek also one said (greek) v/hen one was referring to the whole
of biblical writings. Now, when Tertullian uses the singular scriptura to indicate this great diversity of writings,
he ostensibly expresses an opinion to which for him this multiplicity of writings forms a unity, the writings of the
New Testament included. This does not signify that he was the first to express himself thus. Already Irenne was
indicating by (greek) the totality of scripture. Old and New Testaments together. Tertullian has his place in
this development which leads towards a fixed cannon.

Scriptura presents itself a certain number of times with sancta in Tertullian, as much in the singular as in the plural,
without one being able here to discover yet the least difference of sense between 'holy Scripture' and 'holy Scriptures'.
In lei, 6,2 Tertullian writs: '(latin). In the plural we find the expression in Idol. 1,2 for example (latin).
and a last time in Cam. 20,1).

The phrase scriptura sancta is very little used in Tertullian for one to be able to speak of a consecrated expression.
The rare places in which it is presented show furthermore that the adjective and the noun can be inverted and thus
place themselves just as much in the singular as in the plural. Sancta moreover adds nothing or scarcely anything to
the sense of scriptura. Perhaps in Idol. 1,2 it accentuates the authority of Scripture.

Scriptura constructed with divina, is more frequent, although still rare^. We find it in the singular in the Or.22,1:
(l^tin). In the plural this phrase is often used to mark the difference with other writings, for example in Test. 5,6
in which diyinae scripturae are opposed to saeculares litterae. In Nat. II, 2,5, Tertullian speaks of philosophers who
in the middle of the (latin). But in Adv. lud. one often meets divinae scripturae without this contrast.

The/



6 cont'd/.

The adjective divinus however has the sense of the genetive Dei. In this tease scriptura divina is not so much a
writing of exceptional divine character, but a writing which belongs to God, which comes from him. The researches
into the language of an age slightly previous, have shown that one can find somewhat everywhere adjectives which
have this sense and that these accompany almost always words (German)/



traut waren', tels apostolicus, divinus, dominicus, evangelicus, etc.^.
L'assertion de R. Braun que la construction de scripturalscriphirae

avec divina et sancta se pr&ente surtout dans des &rits qui s'adres-
sent aux paiens, et marque alors une 'insistance a proclamer le carac-
tere sacr^ ou divin des Ecritures'̂ ne peut se defendre. Tout ce qu'on
pent dire, c'est que serifturae divinae sert parfois a marquer le con-
traste avec d'autres Merits. Cela se comprend puisqu'il s'agit en rdalit^
de scriptura Dei. Cette locution renforc^e se prete bien a faire con-
traste avec des Merits paiens, 'scripturae saeculares', adieciivum pro
genitivo pour 'scripturae saecnlt .Quant a la locution scripiura sancta.
on peut encore moins prdtendre qu'elle serve k. faire contraste. Elle
se pr&ente d'ailleurs trop rarement pour qu'on puisse en juger.
En outre, parmi les passages citfe, il n'y en a qu'un qui puisse, au
besoin, s'expliquer comme une prise de position contre le paganisme
[Idol. 1,2); les deux autres se trouvent dans ,des Merits adress^s k
des Chretiens qui n'ont pas besoin d'etre convaincus de la sanciitas
de I'Ecriture.

Nous rencontrons une fois, chez Tertullien, scripturae pristinae:
Secedat nunc mentio Paracleti ... Evolvamus communia instrumenta

scripturarum pnstuiarum' {Mon. 4,1). Au premier abord, on ne voit
pas la portde exacte depristinae. Pristinum signifie 'les choses ancien-
nes , parfois au sens de tradition respectable^, mais parfois aussi
dans celui de chosesperim^es^.

Mais alors quel est le sens de pristinae avec scripturae? H. Karpp
traduit: 'Lasst uns die uns gemeinsam gehorenden Bucher der alten
Schriften aufschlagenl's et opte done pour 'Ancien Testament'. II
est douteux que Tertullien I'entendait ainsi. Nous trouvons deux
fois encore pristinus joint a une denomination de I'ficriture; pristina
instrumental. Dans tous ces cas, pristinae scripturae ou pristina in-
1. J. SCIIRIJNE.M et CHRISTINE MOHRMANN, SludieH sur Svnla.tder Brie/e des hi

Cyprian,!, x>.8'i-95.
2. R. URAUX, op.cit. p. 456.
3. Nat. 1,10,5. TertuUien reproche aux paiens que ce sont eux pr&is^ment

qui negligent de se conformer i la tradition: 'nam pristinum ut rancidum
relegatis'. Pristinum est en parallelek antiquitas, velustates et auctoritas ntaio-
rum.

4. Dans Adv. /ud. 3,10, Tertullien oppose vetus lex i nova lex: "nova autem lex
clcmentiam dcsignabat et pristinam ferocitatem gladiorum... ad tranauilli-
tatemconvertebat. Cf. aussi Bapt. 1,1:pristinacaecitas; Pud.12,6; lex pristina

5. Schrilt und Geist bei Tertullian, p. 22.
6. ... Deus omnipotens ... effundens in novissimis diebus de suo spiritu in

omnem camem ... pristina instrumenta manifestis verborum et sensuum
luminibus ab omni ambiguitatis obscuritate purgavit' (Res. 63, 7). Cf. aussi
Re&. 63,8.
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r.run-.cnta s'opposent au Paraclet. S'il ne s'agit pas d'un hasard, c'est
quc Tertullien donne k pristinus le sens de: 'ce qui existait avant que
le Paraclet n'expliquat tout clairement'. Le Paraclet apporta de la
clartd dans I'interprdtation de I'Ancien et du Nouveau Testament'^.
C'est pourquoi les noms accompagnes de pristinus se referent tres
probablement a 'the entire Bible'-.

Scriptura comme denominationdeparties deI'Ecriture

Si scripiura, scripturae sont frequents pour signifier la totality de
la Bible, nous les trouvons, avec une frequence au moins ^gale, pour
dfeigner des parties de la Bible. Scriptura n'est pas alors une deno
mination pour I'Ecriture comme un tout, mais pour une des Ecritures
qui, ensemble, forment la Bible.

Lorsque Tertullien parle de eadcm scriptura, nous voyons que scrip
tura signifie parfois une des licritures, un des livres de la Bible,
par excmple dans Adv. Marc. Ill, 18,5; 'Idem erit et alibi taurus apud
eandem scripturam...' Le mot se rdfere ici, soit a la Genese, soit au
Pentateuquc, niais de toute fa(,-on k une partie de I'Ecriture, distincte
du reste. Au pluriel, nous le trouvons avec le meme sens dans, par
exemple. Adv. Marc. 111,6,4: 'Hoc si probari exigis, non eas scripturas
evolvam, quae...'.

Dans ce sens, scriptura est tres frequent dans des expressions com-
posdes, telles que scriptura Enoch (Cult. 1,3,1), 'le livre d'TOnoch'^,
scriptura Pasloris (Pud. 10,12), 'le livre du Pasteur Hermas', scrip
turae proplictarum (Adv. hid. 13,10), 'les livres des prophetes'*. Le

1. Meme la legislation matrimoniale de Paul fiit modifieepar le Paraclet- Mon
14,3, voir p. S7.

2. Ainsi T. p. o'.malley, Tertullian and the Bible, p. 156, note 1.
3. Aux premiers siecles, beaucoup de Chretiens reconnaissaient de rautorit^

au livre d'Henoch, entre autres .^thenagoras et Irinee. Ce n'est qu'apres
la fixation definitive du canon juit qu'unc rfeistanco se nianifosta aussi dans
certains cercles Chretiens contre cet ccrit, quo les Juifs dedaignerent. Ter
tullien en prend pourtant encore la defense. Voir A. c. sundberc. The
Old Testament of the early Church, p. 163sqq.

4.On a pr^tendu que la derniere partie de V.-ldversus Judacos, les chapitres 9
sqq. notamment, n'^taient pas 'authentiques'. Dans son Edition du texte
(CSEL, vol. 70, 1942, p. 2S6), aem. krovmann dit que seul le plan est de
Tertullien. Nous ne pouvons evidemment nous attarder ici a ces problemes.
Cf. G. QUISPEL, De bronnen van Tertullianus' .Advcrsus Marcionem, p. 6S sqq.
Etant donne que leur authenticity a eu des defensenrs eloquents, d'abord,
entre autres, P. momceaux dans Hist. litt. Ajr. dir., I, p. 298 sqq., en 1955
<iosTA SAFLU.VD dans De Pallia und die stilistische Entwichlung Tertullians,
P- 1S9 sqq., et, en 1964, H. trankle, dans une vaste 6tude parue dans son
O ition du texte de Adversus ludaeos (voir Introduction, p. LII), nous les
•ncluons dans nos recherches.

I
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such as (latin).

The assertion of K. Braun that the construction of scriptura/scripturae with divina and sancta presents itself above
all in writings which are addressed to pagans, and marks thus an insistance in proclaiming the sacred or divine character
of scriptures, this cannot be defended. All that one can say is that scripturae divinae sometime serves to mark the
contrast with other writings. This is understood since it is a question in reality of scriptura Dei. This reinforced
phrase lends itself well to contrast with pagan writings, 'scripturae saeculares', adjectivum pro genitivo for
scripturae saeculi . As for the phrase scriptura sancta, one can still less pretend that it serves to make a contrast.

It moreover presents itself too rarely for one to be able to judge on this matter. Furthermore, among the passages
cited, there IS only one that can, if need be, explain itself as a taking up of position against paganism (Idol. 1,2)
the two others are found in writings addressed to Christians who have no need to be convinced of the sanctitas of the

We meet once in Tertullian, scripturae pristinae: (latin) (Mon.4,k). At first sight, one cannot see the exact extent
of pristinae. Pristinum means old things often in respect of respectable tradition, but also sometimes in that of
outdated things.

sense of pristinae with scripturae? H. Karpp translates: (German), and opts therefore for
Old Testament. It is doubtful that Tertullian understood it thus. We find twice again pristinus joined to a nomenclature

: pristina instrumenta. In all these cases, pristinae scripturae or pristina instrumenta is opposed to
tne Paraclete. It is not a question of a hazard, it is Tertullian who is giving to pristinus the sense of: 'that which
was existing before the Paraclete explained everything clearly'. The Paraclete brought clarity into the interpretation of
the Old and New Testament.That is why the nouns accompanied by pristinus refer very probably to the entire Bible.

Scriptura as a classification of parts of Scripture.

If scriptura, scripturae are frequent for indicating the totality of the Bible, we find them, with at least an equal
frequency to indicates parts of the Bible. Scriptura is not then a nomenclature to indicate the Scripture as a whole
but for one of the Scriptures which together form the Bible.

When Tertullian speaks of eadem scriptura, we see that scriptura means sometimes one of the Scriptures, one of the books
of the Bible, for example in Adv. Marc.Ill,18,5: tlatin). The word refers here, either to Genesis or to the Pentateuque,
but any way to a part of Scripture distinct from the rest. In the plural we find it with the same sense in for example
Adv. Marc. 111,6,4 (latin).

In this sense, scriptura is very frequent in composed expressions, such as scriptura Enoch (Cul. 1,3,1) 'the book of Henoch'
scriptura Pastoris (Pud.10,12) 'the book of Pastor Hermas', scripturae prophetariim (Ad. lud. 13,10) 'the books of the
prophets. Tne/



mot nest guere alors un temie technique, il signifie '&rit' en g^ndral
Pour ddsigner i'Ancien Testament seul, Tertullien utilise parfois

aussi scripinm, en pr&isant le plus souvent par dautres mots. Lorsque
dans 1Apologetique il parle de I'Ecriture, il vise seulement I'Ancien
lestament. Lorsque, par exemple, il invoque I'anciennet^ des scrip-
tmae (Ap: 20,1), c'est encore a I'Ancien Testament qu'il se r^fere^
Dans Adv. Prax. 15,1, il dit scripiura veins par opposition a novmn
tcstamentum. Dans les livres contre Marcion, lexpression scriptura
crcatons est fr^quente, par exemple dans IV, 12,5. Dans la perspective
de la poldmique avec Marcion, cette denomination de TAncien Testa
ment se comprend ais^ment, car la discussion porte sur le probleme
du Cr(5ateur et Christ'. Non sans malice, Tertullien met en (Evidence
des ressemblances entre le Christ, que Marcion reconnait, et des faits
rapportds dans le livre du Crdateur, d^crie par Marcion. Une autre
expression pour designer TAncien Testament est, dans. Mow. 7,1,
Icgales scnpturae: I'adjectif Icgalcs reprend le sens de lex et prop/teiae '̂
qui pent se condenser dans le mot lex. 'Recucils de lois' serait une
traduction trop lugaliste de legales scriptiirae: mieux vaut 'livres de
la Lor, 'Loi' .synthdtisant le sens de 'la Loi et les Prophetes'. Les associa
tions l^gahstes qu'dvoque I'expression legales scriptnnxe n'ont
dailleurs pas du dcplaire a Tertullien lorsque, dans Mon.. il plaide
la loi de la monogamie.

Pour le Nouveau Testament, Tertullien emploie aussi quelques
expressions ou scnplura a le sens de 'livre'. Dans Adv. Marc. IV,39,13
ndanmoins, scripiura evangelica se rdfere seulcment 4 1evangile
que lautcur commente a ce moment (Luc.). Pour parler de Tensemble
des dvangiles, il utilise I'expre.ssion dontinicae scriplnrae. Dominicns
est un de ces mots qiie Schrijnen et Mohrmann appcllent des adjectifs
a sens de gdnitif (voir p. 7 sq.). II s'agit icidun •
domimcae scripturae sont les dcrits concernant le Christ [Dominus).

1. Scion H. vo.v CAMPK.VHAUSEN, dans Entst. chr. Bib., p. ,1iy, Tertullion oppose
uno fois scnphna. en tant qiic denomination de I'A.T. a evmigclium, dans

!• —,3. adoro scyipturae plenitudinem, qua mihi et factorem mani-
estat et facta: m evangeho vuro amplius et niinistrum atone arbitrum

iactons nivenio, sermonem'. Dans ses premiers oiivrages, en effet Tertul-
lien nemplo.ejamais pour le N.T. (Avant Adv. Marc, seulement dans

• . et S.I). On peut toutefois oiitondre ici cvangelium comme une
partie de scnptura. II n'est pas sur que Mas alte Gegenuber von scriptura und
evangelmni paraisse, comme le vent von campenh.^usen, II estvrai nue la
meme terminologie 'scriptura' - 'evangelium' se pr&ente aussi dans 203-4-

ItirTpTi 'explication de citations palto-testamen-taires P. 41 ontrouvera lesens e.xact d'evangelium a cesendroits.
four 1ongine decette terminologie, voir p. 91 sqq.
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/'j;. 7,2 montre qu'il s'agit bien des ^vangiles, car, apres avoir dit;
ornni pacne in loco d'e contemnendo saeculo, scripturis dominicis
comnionetur...', Tertullien donne, un peu plus loin, une citation de
l"a[K)stohis', c'est-a-dire, d'une dpitre de Paul. R. Braun croit que
scripliirae dominicae se rdfere ici au Nouveau Testament entier',
mais il s'agit fort probablement, comme c'est presque toujours le
cas, deslivres queTertullien citeavant lesdpitres apostoliques, c'est-i-
dire, les6vangiles. Praescr. 44,7 lemontredefa^on encore plus6vidente:
'Si vero memores dominicarum et apostolicarum (scripturarum et)
denuntiationum in fide Integra steterint...'. Bien que scripturarum
soit probablement Stranger au texte de Tertullien, ce passage montre
que le domimcae qui precede apostolicae se rdfere a ce qui, dans les
dvangiles, est dit du Christ et de ce que le Christ dit (il s'agit d'un
avertissement au sujet de faux apotre.s). A apostoUcae, Tertullicn ne
relic d'ailleurs jamais scripturac, mais bien littcrae. et insiruincnta,
comme nous le vcrrons plus loin. Pour I'ensemble du Nouveau Testa
ment nous ne tmuvons I'exprossion scripiurue novae qu'une seule
fois, dans Adw Prax. 24,3: 'Nobis omncs scripliirac et vetcres Christum
Dei et iwiac Filium Dei praefiniunt'. Nous avons deja vu le singulier
scriptura veins. Tertullicn fut un des premiers a considc'rer comine un
tout les (jcrits que nous ajipelons aujourd'hui le Nouveau Testament.
Jusqu'a son tipoque, il n'existait pas ou a peine un nouveau canon k
c6t6 de I'ancien. Ir^nee, par exeniplc, use rarement d'un singulier
pour parler des dcrits nco-testamentaires, bien que, chez lui, le Nouveau
Testament commence a fonctionncr conmic une unite-. A cet dgard,
Tertullien a fait un pas de plus dans le ddveloppement, car, chez lui,
k cote des denominations au pluriel, nous en trouvons aussi au sin-
gulier^. Scriplurae novae exprime aussi bien la plurality que I'unite.

Nous remarquons done que, chez Tertullien, scriptnra se refere
souvent a un seul livre de la Bible ou a un ensemble coherent de

quelques livres bibliques. Dans la plupart des cas, il faiit traduire par
'livre', tres rarement par 'ecrit'.

Passages de I'Ecriture sainte

Par le mot scriptnra Tertullien ne di^signe pas seulemcnt le grand
ensemble de I'Ecriture, mais aussi, comme nous I'avons vu, chacune
de ses parties: un livre, une sdrie de livres, un testament entier, et
mOme - nous y arrivons - la plus petite subdivision que I'Ecriture

1 *. BRAU.N', op.cit. p. 457.
' Cf. H. vox CAMPENHAUSEN, Enist. cHr. Bib., p. 220 et p. 237.
' Cf. p. 59.
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word then is scarcely a technical term, it means writing in general.

To indicate the Old Testament alone, Tertullian sometimes uses scriptura also, making it clear the most often by other
words. When in the Apologeticum he speaks of Scripture, he only covers the Old Testament. When for example, he invokes
the old nature of scripturae (Ap.20,1) it is still to the Old Testament that he is referring. In Adv. Prax. 15,1 he says
scriptura vetus in opposing to novum testamentum. In the books against Marcion, the expression scriptura creatoris
is frequent, for example in IV,12,5. In the perspective ofthe polemic with Marcion, this nomenclature from the Old
Testament is easily understood, for the discussion bears on the problem of the Creator and Christ. Not without malice
Tertullian puts in evidence resemblances between Christ, that Marcion recognises, and facts reported in the book of
the Creator, decired by Marcion. Another expression to indicate the Old Testament is in Mon. 7,1, legales scripturae;
the adjective legales takes up the sense of lex et prophetae, which can be condensed in the word lex. Groups of laws
would be a too legal translation for legales scripturae; much better would be books of the Law. Law synthetising the
sense of Law and the Prophets. The legal associations which the expression legales scripturae evokes, moreover could
not displease Tertullian since, in Mon. he pleads for the law of monogamy.

For the New Testament, Tertullian also uses some expressions in which scriptura has the sense of 'book'. In Adv. Marc. IV,
39,13, nevertheless, scriptura evangelica refers only to the gospel which the author is commenting at this moment (Luc)
To speak of the whole of the gospels he uses the expression dominicae scripturae. Dominicus is one of the words which
Schrijnen and Mohrmann call adjectives in the sense of genetive (see p. 7 sq). It is a question here of genetivus objectivus;
dominicae scripturae are the writings concerning Christ ^Dbminus). Pat. 7,2 shows well enough that it is a question of
the gospels, for, after having said: (latin), Tertullian gave us a little later, a quotation from the apostolus, that
is to say from an epistle of Paul. R. Braun believes that scripturae dominicae refer here to the whole New Testament
but it is a question very probably, as it is almost always the case, of the books which Tertullian cites before the
apostolic epistles, that is to say, the gospels. Praescr. 44,7 shows this in a more evidence way yet (latin). Although
scripturarum is probably foreign to the text of Tertullian this passage shows that the dominicae which precedes apostolicae
refers to that which in the gospels is said of Christ and of what Christ says (it is a question of a warning on the subject
of false apostles). Moreover Tertullian never links> scripturae to apostolicae, but rather litterae and instrumenta, as
we will see later. For the whole of the New Testament we only find the expression scripturae novae a single time in
Adv. Prax 24,3 : (latin). We have already seen the singular scriptura vetus. Tertullian was one of the first to consider
as a whole the writings which we call today the New Testament. Up to his time, there was not existing, or scarcely existed,
a new canon beside the oldT Irenee, for example, rarely uses a singular to speak of new testament writings, although,
in him, the New Testament begins to function as a new. In this regard, Tertullian made a further step in development, for
in him, besides nomenclatures in plural, we find some also in the singular. Scripturae novae expresses plurality as well
as unity.

We therefore note that in Tertullian scriptura only refers to a single book of the Bible or to a coherent whole of some
biblical books. In most cases it is necessary, to translate by book,very rarely by writing.

Passages from Holy Scriptures.

Tertullian does not only indicate by the word scriptura the great whole of Scripture, but also, as we have seen eac
of its parts; a book, a series of books, a whole testament, and even — we will come to it — the least subdivision t
Scripture/
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knows, a text, a passage.of scripture. In our modern languages we cannot translate scriptura literally, be it only because
of the very vast field of its meaning - v^ich goes from the total to the least part^

Adv. Herm. 32,1 furnishes an excellent example of the use of scriptura in the sense of passage; after a long commentary
on Gn. 1,2 Tertullian writes; ' (latin) ' This is what I would reply on the subject of the text in question. In Res. 10,1
we find the same usage in the plural: (latin): You use text where the flesh is denigrated; you must also use those
where it is glorified.

In certain composed words we find scriptura in the same sense- With allegoricae scripturae Tertullian does not refer
to bibilical booksbut to texts and pericopes, which can be explained allegorically, as, for example, in the Res. 26,1
and 29\1. At the same time the expression scripturae dei, which presents itself once, means passages from the Scripture
of God (Adv.. Herm. 33,1) At this point, Tertullian asks if, in Scripture, there is a single place where there is question
of matter as primordial matter,. He pursues this in saying that Hermogene (latin) \ could not have, in fact, found this
place among the text of the writings of God,.

Graeca scriptura. rp

A remarkable passage, unique of its kind, is found in the Adv. Marc, II, 9,1 where Tertullian uses scriptura in the
expression Graeca scriptura. It is a question of the translation of Gn 2,7: Has God put in man his spirit or only a
breath of the Spirit? Tertullian says: (latin)..' It is clear that Craeca scriptura refers here to the translation of
the Septante. But what does he understand by this? Is he assimilating scriptura to translation? That is a meaning
which is for the least unusual.. Furthermore Tertullian was certainly aware that a translation as such had not the
force of proof. It seems rather that he was giving to scriptura in its greek form such a normative value that automatically
he was identifying translation with the original text. In this case he speaks of scripture in its greek form as of an
authentic text.

In this, he does not distinguish himself from his contemporaries. In the first centuries, the idea that the translation
of Septante was of divine inspiration, was current. Irenee, for example, speaks abundantly of it (Adv. Haer, III, 21,2)
The Septante, in effect, was a particularly remarkable case; it rendered intelligible to others the holy writings of the
Jews. During a long time it was in the world of antiquity the only translation among others truly accessible to Christians.
The greek Fathers of the Church saw in it the work of divine providence which, this time, prepared the world for the
coming of Christ. That the authors of new testamental writings used it for their quotations, evidently added to its
authority. But as soon as Christians set themselves to draw from the Septante, the Jews tried to break away from ft^
In Adv. Marc. Ill, 13,4-5 in Tertullian, we find the example of a divergence of opinion with the Jews over the exact
text of Is. 7,14. Jerome was the first to go back to the Hebrew text and thus he undermined the centuries old authority
of greek tradition.

But nevertheless remains remarkable that Tertullian called scriptura translation. Justin moreover did this before him.
According to P. Benoit, Irenee and Clement of Alexandria compare the Septante to the work of Esdras who, inspired by God
gave from memory the text of the books of Moses. It is in the same way, that according to them, the inspiration of God

either, of the translators of the Septante. Tertullian 'does not say anything ofe kind, but in this perspective, his expression Graeca scriptura/



plique mieux. II ad'ailleurs, lui aussi, exprim^ son admiration pour le
travail des traducteurs, dans Ap. 18,7.

Les nombreux endroits oil Tertullien eniploie scriptura montrent
que la port6e sdmantique du terme est tres large. C'est i bon droit
que R. Braun dit: 'L'usage chrdtien ne s'appuyait pas sur une de
finition th(5ologique precise''. Car non seulement Tertullien utilise
scnptura pour d&igner des textes profanes et paiens, mais lemploi
qu .1 en fait pour les Ecritures saintes comporte de nombreuses signi
fications: Ic mot n'est pas encore un terme technique.

On peut se demander comment Tertullien en est venu a utiliser
le mot scnptnra pour TEcriture et, qui plus est, avec une telle fre
quence. Pour repondre a cette question, il faut se reporter a lemploi
grec de dans- le Nouveau Testament^, oil le mot
designe souvent I'Ecritiire sainte (non encore enrichie du Nouveau
Testament). La aussi nous trouvons differentes sig.iifications- le
mot d^signe tantot Tensenible de TEcriture, tantot une simple cita
tion; tantot il est au pluriel, tantot au singulier. Chez les Peres aposto-
hques et chcz Irdnte nous trouvons f; et aE Ypa9a; dune fa?on
presque gen^rale; plus souvent encore Cliez les Peres
apostohques, ^ ycaor) d^signe seulement I'Ancien Testament' chez
Irdnee, il arrive que le mot englobe d^ja I'ensemble nouveau de
IAncien et du Nouveau Testament^. Chez lui, le mot se refere parfois
aussi a un seul Iivre bibiique (scriptu/a Gcneseos, Adv. Haer. 11,2,5),
commc nous I'avons vu chez Tertullien. Ir^n^e a 6galement pricddi
Tertulhen dans I'emploi de ypafqlscriphim pour les livres bibliques
apocryphes' non reconnus {Adv. Haer. 1,20,1).

Des avant Tertullien nous voyons aussi le mot associe a d'autres
mots. La locution avec I'dquivalent de divinus se presente chez
Ir^n^e: O.Jai ypar^at {Adv. Hacr. 11,27,1), ainsi que chez Thdophile
dAntioche {Ad Autolycum 2,22). Ce qui ne veut nullement dire que
Tertulhen ait pris cette locution chez ces auteurs, inais simplement
qu elle existait avant lui. II est meme assez naturel qu'un &rivain
qui parlait et ecrivait le grec aussi bien que le latin, transpos^t, en
latin, des expressions grecques courantes.

1. R. BRAU.N, op.cit. p. 45S

3. Cf. p. 7.
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.\'ou.- trouNons •{fu.'f!) construit avec I'^quivalent de sanctus, ayio?,
(fias ie -Vouveau Testament {Rm. 1,2) et chez Th^ophile d'Antioche
(.id .Aulohcuin 2,19). A la fin du II® siecle, cette association est assez
courante. Sanctus traduit parfois aussi kpo;. La traduction la plus
ancicnne de la lettre de Clement, rend Ta? Eepa; yP"?®?. dans
45,2, par sacras scripiuras, mais dans 53,1, par sanctas scripturas^.
On congoit fort bien qu'on ait hdsitd a utiliser sacer, dtant donnd
ce que le mot evoquait, et qu'on ait prdfere sancius, non seulement
pour traduire ayioc, mais aussi lepo?. Le? mysteres paiens s'appe-
laient sacra et Ton comprend que les Chretiens, meme dans leur ter
minologie, aient tenu a garder leurs distances. Les Chrdtiens de langue
latine se distinguaient d'ailleurs en cela de leurs freres orientaux
qui, dans leur terminologie, ne se montrerent pas aussi intransigeants^.
Si, chez le plus ancien traducteur de I'dpitre de Clement, on pergoit
encore une h(jiitation ontrc saccr et saiictus, chez Tertullien cette

dtape est franchic et sacer est eniicroment baniii^.
R. Braun voit une auirc. raison a I'abandon de sacra scriptura.

Les auteurs chri:nen.<;, dit-il, cherchent a 6viter une terminologie
qui est en usage chez les Jiiifs (p. 456). La langue de Tertullien ce-
pendant ne trahii guere de tendances anti-jui\es'.

Nous trouvons I'equivalent Aq dominicae scriptiirac, y.upia/-.ai ypx-fai
chez Denis de Corir.the, lei f|u'Euscl,ie le cite dans ,=;on Histoirc EccM-
siastique (IV,23,12). Dans ce passage, le terme se rdfere probablement
au Nouveau Testament, mais il se peut aussi qu'il ne vise que les
^vangiles. Chez Irenee, cette locution est frequente (entre autres.
Adv. Haer. 11,35,4) comme denomination de I'ensemble de I'Ecriture®.

II est peu probable que Tertullien ait empruntd sa terminologie aux
passages en question, mais il est probable que I'emploi de Y?a9rj/
scriptura, ainsi que I'emploi des constructions avec les adjectifs
nommds, etait diSja connu dans la langue chrdtienne. La chose la plus
remarquable, c'est que, par le singulier scriplura, Tertullien peut
designer I'ensemble de I'Ancien et du Nouveau Testament. Sans

1. G. .MOKI.N, Sancti dementis Romani ad CorinHtios Epislulae versio latino
nntiqiiissima.

2. 'En Orient, la litterature chretienne a adopte qiielques termes relatifs aux
mysteres, ,.. mais les chretientes occidentales ont dicidemcnt refiisfi tous les
elciments qui ftaient en relation avec les mysteres ... .Mnsi on a ^vit^
I'usage du mot "mysterium" et de ses Equivalents latins"sacra" et "arcana"',
CHRISTINE MOHRMANN, ELC, I, p. 9S Sq.
Au sujet de 'sacrosanctus' (Res. 22,2), voir p. 55.

♦ Au sujet de I'attitude de Tertullien i regard des Juifs, voir p.
Cl. aussi H. VOM CAMPENHAUSEN, Entst. chr. Bib., p. 220. 73 sqq.
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explains itself the better. He has moreover himself expressed his admiration for the work of translators in Ap. 18,7.

The niimerous places in which Tertullian uses scriptura show that the semantic extent of the term is very large. It is
quite rightly that R. Braun says: Christian usage was not basing itself upon a precise theological definition. For
not only does Tertullian use scriptura to indiate profane and pagan texts, but the use which he makes of it for holy
Scriptures carries with it numerous meanings? the word is not yet a technical term,.

One can ask oneself how Tertullian came to use the word scriptura for the Scripture, and what is more, with so much
frequency. To reply to this question we must go back to the greek usages of (greek), in the New Testament, in which the
word often designates holy Scripture(not yet enriched by the New Testament).. There also we find different meanings: the
word designates nov7 the whole of scripture, now a simple quotation; now it is in the plural, now in the singular. In the
apostolic Fathers and in Irenee we find (greek) and (greek) in a most general manner; more often still (greek) .. In the
apostolic Fathers (greek) only designates the Old Testament; in Irenne, it happens that the word already covers the new
unity of the Old and New Testament.. In him, the word refers sometimes also to a single biblical book (scriptura Geneseos
Adv. Haer, 11,2,5), as we have seen in Tertullian^ Irenee equally preceded Tertullian in the use of (greek) for the
apochryphal biblical books not recognised (Adv.. Haer. 1,20,1.

Thus we see the word association to other words before Tertullian. The phrase with the equivalent of divinus is presented
in Irenne: (greek) (Adv.. Haer 11,27,1) just as in Theophile of Antioche (Ad Autolycum 2,22) . This in noyway means to
say that Tertullian took this phrase from these authors, but simply that it existed before him. It is even natural enough
that a writer who was speaking and writing greek as well as latin, should transpose, in latin, current greek expressions. /

We find (greek) constructed with the equivalent of sanctus, (greek) in the New Testament (Rm,l,2) and in Thephile of Antioche
(Ad Autolycum 2,19). At the end of the 2nd century this association is current enough. Sanctus sometimes translates
(greek) also. The most old translation of the 1st letter of Clement translates (greek) in 45,2 by sacras scripturas, but
in 53,1 by sanctas scripturas. One conceives very well that there must have been hesitation in using sacer, given that
this word evoked and that one preferred sanctus, not only to translate (greek) but also (greek). The pagan mysteries were
called sacra and one can understand the Christians, even in their terminology should have held on to keeping their distance.
Latin speaking Christians moreover distinguish themselves in this from their oriental brothers, who in their terminology
do not show themselves so intransigent. If, in the most ancient translator of the epistle of Clement one still perceives
a hesitation between sacer and sanctus, in Tertullian this stage is crossed and sacer is entirely bannished.

R. Braun sees another reason for abandoning sacra scriptura. The Christian authors, he says, seek to avoid a terminology
which is used by the Jews (p.456) Tertullian's language however scarcely betrays any anti-jewish tendancies.

We find the equivalent of dominicae scripturae, (greek) in Denis of Corinth., such as Eusebeus cites in the Eccliastical
History. (IV, 23,12). In this passaae, the term refers probably to the New Testament, but maybe also it only covers the
gospels. In Irenee, this phrase is frequent (amongst others, Adv. Haer. 11,35,4) as a description of the whole of the
Scripture.

It is hardly probable that Tertullien borrowed his terminolocry from the passacres in auestion, but it is probably that the
usage of (greek) scriptura, just as the use of constructions with named adjectives, was already known in Christian'language.
The most remarkable think is that by the sinaular scriptura, Tertullian can desianate the whole of the Old and NeW Testaments.
Without/
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:- -v.T;an! chez Tertullien. Dans les milieux juridiques, instrumentutn
i-.-ai: le sens de 'moyen probant' et aussi, mais rarement, celui de
•shriftlichus Beweismittel, Urkunde'^. C'est peut-£tre ce qui compta
(our Tertullien.

La situation n'^tait done pas telle que Tertullien se trouvait en
prosence d'un terme tout fait qu'il n'avait plus qu'a appliquer a
I'Ecriture. Instrmncntum avait un sens beaucoup trop ^tendu' pour
cela. Les passages suivants, 6u ra'ut'eui: expliqiie instrumenturn par
le verbe instrucre daris le sens d"enseigner', sontsans doute une clef
pour le sens qu'il dorine k ce terme. Dans Aifv. Herm. 19,1, il (5crit:
'Sed et ad originale instrumentum Moysei provocabo, unde et diversa
pars (prae)sumptiones suas ingratis fulcire conatur, ne scilicet non
inde instrui videatur, unde oportet'. Si c'est i desscin que Tertullien
a rduni le substantif et le verbc, ii'marque ostensiblement le lien avec
inslriicrc: sinon, cctte citation prouve d'autanl plus qu'il a senti cette
connexion. Dans Adv. Ilcrm. 20,2: 'non ita scriptura instruxissct:
In principio dcus fecit, sed ex principio' confirme que, lorsque in-
struere et instnimcKlum s'appliqueni a I'Ecriture, Tertullien entend
ces mots dans le sens de 'donner un enseigncment'̂ . II fait, dirait-on,
de r^tymologie, c'est-a-dire qu'il utili.^e et interprete instrumcntum
comme si c'^tait un substantii qui coniponerait exactement le sens
que le verbe instrucre a parfois, celui d"enseigner'. II est possible que
le sens de 'document', dans lequel instrumentum se pr^.sente quelque-
fois, ait joud ici. Sa maniere juridique d'argumenter, avec I'autoritd de
l'£criture coinnie instrument, enseignement et preuve, donne suf-
fisamment de raisons pour supposer une rdfdrence a la terminologie
du droit.

Or, dans I'ceuvre de Tertullien, instruere et instrumentum ne se
rdfgrent pas toujours kun enseignement dcrit. Tout moyen d'enseigne-
ment, tout instrument d'dtude peut etre un instrumcntum, meme
lorsqu'il s'agit de la r6v(^lation de Dieu en general. Dieu dispose de
beaucoup de moyens pour se rdvdler a nous. Chacun de ces moyens
pourrait s'appeler un tnsimmentum. II arrive que TertuUien emploie
aussi instrumeyilmn pour des revelations non Rentes. DansAdv. Marc.
1,18,2, ildit: 'Nos definimus deum primo natura cognoscendum, dehinc
doctrina recognoscendum, natura ex operibus, doctrina ex praedica-
tioiubus. Sed cui nulla natura est naturalia instrmnenta non suppetunt'.
Ds'agit ici 'd'outils, d'instruments d'etude de la nature'. Les 'ceuvres
>Cf. H. HEUMANN et E. SECKEL, Handlexikon zu den Quellen des romischen
^ rtfcA/is.v. 'instrumentum'.

Cf. aussi Scorp. 12,5: "de apocalypsi quoque sua instruclus'.
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16 IV

disposing of a canon already entirely fixed,'he is manifestly thinking of a collection of inspired writings.

' ' • • Instrumentum

The term instrumentum is used 87 times in Tertullian, very often (lets say in about half the cases) as a description of
Scripture. It does not correspond to any com.parable term in the New Testament and it does not seem to have been current in
this sense in Tertullian's age. It certainly does not constitute a consecrated expression to indicate the Bible: the
numerous combinations, which are always different, in which Tertullian uses it suffice to prove this. The term, doubtless,
was not clear enough to get over beina used without these explanatory compliments, for its application to Scripture was
quite new.

The meaning of instrumentum.

What is remarkable in the term instrumentum as a description for the Scripture, is that on the contrary to scriptura,
testamentum, lex et prophetae, etc., it does not translate a areek equivalent. Tertullian uses it however often as a
synonym of scriptura or of testamentum, for example, but in his quotations from the Bible he never uses it to translate
(greek) or (greek). .

The problem which is posed is to know not only what the word means but also where Tertullian found it and why he uses it so
frequently.

The word instrumentum existed in latin, but, before Tertullian, it was never presented in the sense of holy Scripture. It is
a question in fact of a semantic neologism. For the latins, instrumentum meant in the first place 'equipment' or 'tool'.
Apparatus and ornatus are parallel terms. In a certain context, instrumentum can mean 'an instrument for instructing
oneself, a 'manual', for example: 'doctrinae instrumentum de virtutibus animi vel corporis (Apulee Ap. 91). The verb
instruere, on its side is sometimes presented in the sense of'to teach'. This sense is not primary, but is but one specifi
cation of 'to equip'. One will see that this last sense will play an important role/in Tertullian. In judicial mileux
instrumentum had the sense of'valid'means and also, but rarely, that of'schriftliches Beweismittel, Urkunde'. It is perhaps
what counts for Tertullian.

The situation was not therefore such that Tertullian found himself in the presence of a ready made term which he had no more
to apply to Scripture. Instrumentum had a much too wide a sense for that. The following passages, in which the author
explains instrumentum by the verb instruere in the sense of 'to teach', are doubtless a key to the sense which he gives to
this term. In the Adv. Herm. 19,i, he writes: 'Sed et ad oricfinale instrumentum Moysei provocabo, unde et diversa pars (prae!
sumptiones suas ingratis fulcire conatur, ne scilicet~non inde ihstrui videatur, unde oportet'. If it is on purpose that
Tertullian has brought to the substantive and the verb together, he ostensibly marks the link with instruere; if not this
quotation proves all the more that he felt this connection. In Adv. Herm. 20,2: 'non ita scriptura instruxisset: In princi-
pio deus fecit, sed ex principio' confirms that when instruere and instrumentum are applied to Scripture, Tertullian under
stands these words in the sense of'giving a teaching'. One vrould say that he is doing etymoloay, that is to say he uses
and interprets instrumentum as if it were a substantive which v/ould carry exactly the sense that the yerb instruere some
times has, that of 'to teach'. It is possible that the sense of 'document', in which instrumetum sometimes is presented
played its role here. His judicial manner of arguing, based on the authority of Scripture as instrument, teaching and proof,
gives sufficient reasons for supposing a reference to law terminology.

Now, in Tertullian's works, instruere and in'strumentum do not always refer to a written teachina. Every means of teaching,
every instrument of study can be an instrumentum, even when it is a matter of revelation of God in general. God disposes
of many means for revealing himself to us. Each one of these means could be called an instrumentum. It happens that

Tertullian uses instrumentum also for non-written revelation. In Adv. Marcionem 1,18,2, he says: 'Nos definimus deum primo
natura cognoscendum, cleninc~doctrina recognoscendum, natura ex operibus, doctrina ex praedicatlonibus. aed cUT~nulla
natura est naturalia instrumenta~non suppentunt. It is a matter here of tools of instruments of study for nature. The works/



de Dieu' (telles qu'on peut les voir dans la nature) sont done au-"
des instnime,ita. L^ predication (orale) est, eUe aussi, un inslnimenUm-
Vinsirumenlmn pracdicaiionis (routil, I'instrument de la predication)
stimule la disciplina .{Pud. 1,5). De meme les £critures sont un in
strument, k c6t6 des autres moyens que Dieu utilise pour se faire
connaitre. On connait Dieu par ses oeuvres; I'ame aussi le connait,
'sed quo plenius et impressius tain ipsum quam dispositiones eius.et
voluntates adiremus, adiecit mstrumentum litteraturae' (Ap. 18,1).
Dieu y ajouta I'instrument de I'licriture'.

II est possible que les Juifs ne soient pas Strangers a I'application •
Auislnmientnm k rficriture. R. Braun croit qu'ils utilisaient le mot
pour les livres saints. II signale que, dans la synagogue de Naro, '
pres de Carthage, a I'endroit ou ^taient conserves des rouleau.x juifs, '
on a decoiivcrt le mot instrumenia (datant probablement du III^
ou 1V<= siecle). Tertullien aurait dans ce cas emprunt^ directement
une denomination jiiive^. Or, chose remarquable, il ecrit parfois vehts
insiriimentum, mais jamais novum msinnnentiim, alors que, dans ses
poiemiques avec Marcion et d'autres adversaires, il ramene tout au •
probleme de 'ancien ct nouveau'. I! se peut, en effet, que I'association
entre instnmienlum et I'Ancien Testament, en tant que livre des "
Juifs, etait si forte que Tertullien ne put se decider a franchir le pas et •
i appeler le Nouveau Testament de la meme fagon.

Conformement k Zahn, R. Braun distingue deux sens d'uistnimen-
tiim lorsque Tertullien Tapplique i I'Ecriture. Le plus souvent, dit-il,
il a le sens de 'document faisant preuve', mais parfois il se rapproche j
du sens d"instruire' (edocere == enseigner). Le premier est proche de •
lemploi moderne d'inslriimentum: 'instrument de travail', le demier :
du sens (secondaire) du verbe inslntere^.

Cette distinction risque toutefois de devenir purement acad^mique,
car, lorsque le mot ddsigne I'Ecriture, les deux sens se confondent
presque. En effet, lorsque c'est Dieu qui instruit les homines, cet
enseignement est tpso faclo un 'moyen probant' dans toute discussion.

1. Uii exemplo de I'eniploi AHnstrumentum chez Tertullien, oii Ton ne peut
compreiKlre le sens que si on tient coniptede I'enchainement avec instruere
se trouve dans Adv. Marc. V,l,3: 'Ne ilUus probetur, qui omnia apostolatus
eius ^nstrumenta protulit Marcion a peur, dit TertulUen, que Paul
n aille resscmbler i I'apfitre promis par leCr^ateur. C'est pourquoi Udit des
choses etranges de Paul, 'ne...' etc. Instmmenta se tefere ici a des passages
prophitiques de I'A.T., ou la venue de Paul est predite. Aussi Tertullien
traitera-t-il la question de ces. passages dans, le meme chapitre.

2. R. BRAUN, op.cit. p. 470,
3. R. BRAUN, op.cit. p. 465.
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chofc est certaine, c'est que les deux.nuances existent.et.qu'on
rcconnait parfois tres nettement. L'emploi^juridique d'inslriimen-
3 pu amener Tertullien ise servir du temie pour I'Ecriture. Braun

ra'vK'lIc, qu'en termes de droit', mstrumeiUmn est: 'le document ^crit
qiii sert a instruire la-cause,, etablir la-preuve', ce qui, en langage
coiirant, signifie; 'piece dcrite faisant foi'̂ '. Il serait spdcieux devouloir.
demeler ces nuances dans I'emplbi que Tertullien fait d'insirumcntum,
comme on peut s'en rendre compte dans Cam. 2,2, oil il: parle des
'originalia ijistnimcnla Ghristi-' {instrumcnta sc rdfcre ici aux passoiges
de la Bible concernant la naissance (onginalia) du Christ). Braun
cite ce passage comme exemple de I'emploi d'histrnmcntum avec la
nuance juridique: 'passages faisant foi de tel-dv^nemcnt ou mystere'-.
On pourrait tout aussi bien retcnir icii le sens d"instruire': 'passages
qui nous iustruisent sur la naissance du Christ'. En realite, il est rare
que dans un cas donnd on puisse discerner cxactement les nuances
que Tcrtullicn donne a itistrutmnium.

Pourquoi a-t-il iutroduit la denomination instnanentum et pourquoi
I'a-t-il employie si souvent? Et, s'il a empruntd le tcrme aux Juifs,
pourquoi? Si c'est jwce qu'il che'rche un autre mot que kslaincnlum
pour designer non pas I'Alliancc, mais le livre de I'Alliance, ainsi
que Zahn et Braun le supposent', la solution ne vaudrait que pour
les cas oil inslrjimenlum ddsigne soit I'Ancien soit le Nouveau Testa
ment. Tous les autres cas, oil instrumcntum se rdfore k I'Ecriture
entiere, un livre biblique ou a un simple texto, resteraient inexpli-
quds. Tertullien cherchait-il un terme qui, plus que scripiura, e.x-
priniat le caractere d'autorite du texte? L'association avec le 'td-
moignage probant' devaiit le tribunal joue-t-elle dans I'interet qu'il
montre pour cette denomination? Dans les poldmiques qu'il soutint
tout au long de sa vie, des 'pieces a conviction', en tout cas, lui ont
dtd utiles. Ce sens d'uislnimcnlnm I'a sans doute sdduit au point
qu'il a fait du mot une denomination quasi prddestinee de I'Ecriture.

II est difficile dc corner exactement instrumcntum dans une tra-

duction. Dans la langue moderne, il a completement perdu le sens
d'instruere, 'instruire'. Notre mot 'document' est le plus souvent la
traduction qui s'approche le plus de ce que Tertullien entend^. II
indique I'dtat dcrit de paroles ou d'un texte et marque en meme

1. R. BRAUN, op.cit. p. 463.
- R. BR.\UN, op.cit. p. 465.
3 Cf. p. 34, note 3.
< K. flesse.man-vax leer propose: 'textbook'. Tradition and Scripture in the

i^'ly Church, p.m.
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of God (such as onejcan see them in nature) are thus also instrumenta. All preaching is also an instrumentum;
instrumentum praedicationis (the tool, the instrument for preaching) stimulates the disciplina (Pud 15). In the same way
the Scriptures are an instrument besides other means that God uses in order to make himself known. One knows God by his
works; the soul also knows him (latin). God added the instrument of Scripture to this.

It is possible that the Jews were not foreign to the application of instrumentum to Scripture. R. Braun believes that
they were using the word for holy books. He makes out that in the synagogue of Naro, near Carthage, in the place where
the Jewish rolls were kept, the word instrumenta was discovered.(dating probably from the third or fourth century). In
this case Tertullian would have directly borrowed a Jewish description. Now, a remarkable thing, he sometimes writes
vetus instrumentum, but never novum instrumentum, whilst in his polemics with Marcion and other adversaries, he brings
everything back to the problem of old and new. It could be in fact that the association between instrumentum and the.
Old Testament, as the book of the Jews, was so strong that Tertullian could not decide to make this step and call it the
New Testament in the same manner.

In conformity with Zahn, R. Braun.distinguishes two senses of instrumentum when Tertullian applies it to Scripture. Most
often he says it has the meaning of'document giving proof, but often it comes near the sense of 'instruct' (edocere =
to teach). The first is near.the modern usage of instrumentum: 'an instrument of work', the latter of the (secondary)
meaning cf theverb instruere.

This distinction risks however becoming purely academic, for once the word designates Scripture, the two meanings are
almost fused. In fact, when it is God who instructs men> this teaching is ipso facto a'valid means' in any discussion./

One thing is certain, that is that the two nuances exist and that one recognises them sometimes very clearly. The judicial
usage of instrumentum could have brought Tertullian to use the term for Scripture. Braun recalls that in legal terms,
instrumentum is' the written document which serves to draw up the cause, to establish the proof'., which in current language
signifies,:;: 'a written document giving faith'. It would be specious to wish to unravel these nuances in the use that
Tertullian makes of instrumentum as one could note in Cam, 2,2, in which he speaks of 'originalia instrumenta Christi'
(instriomenta refers here to the passages of the Bible concerning the birth (originalia) of Christ). Braun quotes this
passage as an example of the use of instrumentum with a judicial nuance of passages giving faith of such an event or
mystery. One could just as well retain the sense of instruct here: 'passages which instruct us on the birth of Christ'.
In reality it is rare that in given case one can exactly decern the nuances which Tertullian gives to instrumentum.

Why has he introduced this classification instrumentum, and why has he used it so often? And if he borrowed this term from
the News, why? If it is because he is seeking another word than testamentum to indicate not the Alliance but the book of
the Alliance, as Zahn and Braun suppose, this solution would only be valid for the cases in which instrumentum designates
either the Old or the New Testament. All other cases, in which instrumentum refers to the whole Scripture to a biblical
book or to a simple text would remain inexplicable. Tertullian was he seeking then a term which, more than scriptura,
would express the character of authority of the text? The association with the'valid witness' in front of the tribunal
does this play in the interests which he shows for. this nomenclature? In the polemics which he maintains all through his
life, pieces of conviction in any case have been useful to him. This meaning of instrumentum doubtlessly attracts him to
point where he made of the word an almost predestined nomenclature for Scripture.

It is difficult to exactly limit instrumentum in a translation. In modern language, it has completely lost the sense
of instruere, ' to instruct'. Our word 'document' is more often the translation which comes nearest to what Tertullian
understands. It indicates the written state of words or of a text and marks at the same /""



temps le caractere d'autorit^ et d'authenticit^ de ce qui est 6crit.
En outre, le documentum latin ne peut se traduire par 'document', du
moins chez Tertullien, car, chez lui, le mot ne ddsigne pas un texte
6crit. On peut aussi traduire instmmentum par 'texte instructif,
surtout Ik oil il est Evident que le sens de 'rdv^lation' pr^domine
nettement.

Insinimentum applique a I'Ecriiure

Tertullien utilise le terme instnimentum pour Tficriture dans sa
totality, mais aussi pour dcs parties de celle-ci; un livre, une s6rie
de livres, un testament et meme un texte. Dans ce cas, au contraire,
on peut ^tablir des distinctions tres nettes et sprier les nombreux
passages en categories detemiin^es.

Le livre bibliqtieunique

Plusieurs fois Tertullien emploie instrumetitmn en le combinant au
nom d'un livre biblique: instrmneiitmn Danihdis [Adv. Marc. lY,1Q,
13), instrumenhmi lohanms (Res. 38,4; il s'agit de I'Apocalypse),
prophetae instrmnentum [Adv. Marc. V,14,10; il parle ici du livre
d'Isaie), evangelii instrimicntum (Adv. Marc. V,16,7; dans ce cas,
I'dvangile de Luc, de Marcion). II arrive que Tertullien derive scrip-
Utrae inslntmenium, par exemple dans Adv. Marc. II, 20,2: 'ex eodem
scriplnrae insinimciito', 'extrait du meme document de I'Ecriture',
c'est-4-dire du meme livre biblique, a savoir I'Exode. Le pluriel se
pr^sente plusieurs fois aussi: instrmnenta scripturarum dans Mon.

• 4,1; dans Mon. 7,1, nous lisons: 'post vetera exempla originalium
personarum aeque ad vetera transeamus instnonenta legalium scrip
turarum''-.

Dans ces citations, itislrmnenta se rifere toujours a un seul livre
biblique, bien ddfini. Le pluriel peut se r^fdrer a I'ensemble de I'Ecri-
ture, comme dans Praescr. 40,7, oil Tertullien accuse le ddnion d'ac-
commoder les 'instriimenta... divinarum rerum et sanctorum christia-

norum' a une autre religion, c'est-k-dire de les falsifier ou de les inter
preter faussement-. Mais instnimenta peut aussi se r^f^rer i un en
semble plus restreint de livres bibliques, I'Ancien Testament par
exemple; dans Ap. 21,1, Tertullien declare: 'antiquissimis ludaeorum
instrnmcnlis sectam istam esse suffultam'. Cette secte, c'est-i-dire
rfiglise, 'est confirmee par les tres anciens documents 'des Juifs''.

1. Cf. aussi Adv. Marc. IV,2,4; 3,4; V,2,7; 6,7; 13,4.
2. Cf. aussi Res. 63,7.
3. Cf. aussi Pud. 7,9.
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ie Hires bibliques

i; ^K '̂.rumer.ium peut signifier 'livre biblique', il est Evident que le
puricl pcut designer des series de livres bibliques et meme I'Ecriture
r.iiicrc. Dans certaines constructions, inslrmnentum se pr&ente aussi
corr.me singulier collectif. II s'agit alors d'une serie de livxes, d'une
unite plus vaste qu'un seul livre de I'Ecriture. C'est ainsi que instru-
nu-tiliim Moysei (Adv. Herm. 19,1) est le Pentateuque (sic dans Adv.
Marc. 1,10,1). Dans Res. 33,1, apres avoir donn^ des citations d'Ezd-
chiel, Isale, Jonas, Malachie, Tertullien parle de prophelicum instru-
rnentum. II vise sans doute toute la s^rie de prophetes, d'lsale k
Malachie.

De meme, dans le Nouveau Testament, TertuUien distingue de
grandes unites a I'aide d'expressions comportant instrumenium.
Ain?i, evangclictim i>islru»ic>ilum vise les quatre dvangiles, comme il
I'cxpHque dans Adv. .Marc. IV,2,1 et 2, oil il dit: 'Denique nobis fidem
ex apos'iolis lohannes ei Matheus insinuant, ex apostolicis Lucas et
Marcus inftaurant'. .Apostolicutn instrumoittim se refere aux epitres
des apotres (Paul, Jean), comme dans Pud. 12,1. Une comparaison
avec d'autres pas.sages nous niontre combien le sens de ces termes
est imprdcis. Dans Adv. Marc. IV,3,4, nous voyons aposiolorum
instruinentuin, pour signifier les evangiles, alors que dans Res. 39,1,
apostolica instrumcnla se r^fere aux dpitres des apotrcs. k ce sujet,
il faut signaler aussi Adv. Pra.x. 28,7, oil, par toium inslrumenlum
eius, Tertullien entend les dpitres de Paul. Ici encore il faut entendre
I'adjectif apostoHcus dans le sens d'un genitif: des apotres. Plus
tard, I'adjectif fut surtout employe pour cxprimer que I'Eglise est
unie a Dieu et au Christ par le truchement des apotres. Au debut,
aposlolicus s'entendait comme un genitif, designant les apotres en
personnel Chez Tertullieii, I'adjectif a aussi le sens qui, plus tard,
devint si courant-; mais, lorsqu'il est joint a inslrumcnta et litterae,
il s'agit evidemmcnt d'une rdference aux apotres en tant qu'dcrivains.

L'Ancien ct le Nouveau Testament

Les Antitheses de Marcion, affirme Tertullien dans Adv. Marc. I,
19,4, essayent de 'discordiam evangelii cum lege committere, ut ex
ciiversitate sententiarum utrixisque insirumenii diversitatem quoque

I- Acc sujet cf. L.-M. DEWAiLLY, Nolcs sur I'histoire dc I'adjectif 'apostolique',
^ 'Jans '.Melanges descience religieuse', 5 (194S), p. 141 sq.

Dans Praescr.^ 32,6, il parle des 6glises locales que les ap6tres n'ont pas fondles
^x-mtmes: 'tamen in eadem fide conspirantes non minus apostolicae de-
p-Jtiatur pro consanguinitate doctrinae'.
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time the character of authority and of authenticity of what is written. Furthermore, the. latin documentum cannot be
translated by 'document', at least in Tertullian, for with Tertullian, the word does not indicate a written text. One
can also translate instrumentum by 'instructive texts' above all .Where it is evident, that the sense of 'revelation'
clearly predominates.

Instrumentum applied to Scripture.

Tertullian uses the term instrumentum for Scripture in its totality but also for parts of it; a book, a series of books,
a testament and even a text. In this on the contrary one can establish very clear distinctions and arrange the numerous
passages in predetermined categories.

The one biblical book.

Several times Tertullian uses instrumentum by combinging it with the name of a biblical book; (latin); he speaks
here of the book of Isiah-(latin); in this case the gospel of Luke,of Marcion.. It happens that Tertullian writes
scripturae instrumentum, for example in Adv. Marcionem 11,20,2; ^ eodem scripturae instrumento', extract from the same
document of the Scripture, that is to say from the same biblical book, to wit Exodus. The plural is presented several
times also: instrumenta scripturarum in Mon. 4,1; in Men, 7.1, we read; (latin).

In these quotatbns instrumenta always refers to a single biblical book which is well defined. The plural can refer to
the whole of Scripture as in Praesc. 40,7, in which Tertullian accuses the devil of accommodating the instrumenta...(latin)
to another religion, that is to say of falsifying them or of interpreting them falsely. But instrumenta can also refer
to a more limited group of biblical books, the Old Testament for example: in Ap. 21,1, Tertullian declares (latin).
This sect, that is to say the Church, is confirmed by very old documents of the Jews/

Series of biblical gooks.

If instrumentum can mean biblical book, it is evidence that the plural can designate a series of biblical books and even
the whole Scripture. In certain constructions, instrumentum also is presented as a collective singular. Then it is a
matter of a series of books of a more vast unity than a single book of Scripture. It is thus that instrumentum Moysei
(Adv. Herm 19,1) is the Pentateuch (sic Adv. Marc, 1,10,1).. In Res, 33.1, after having given quotations from Ezechiel,
Isaie, Jonas, Malachie, Tertullian speaks of propheticum instrumentum. He,doubtless covers the whole series of prophets
from Isaie to Malachie.

All thesame, in the New Testament, Tertullian distinguishes large unities with the aide of expressions joined to
instrumentum. Thus evangelicum instrVamentum covers the four gospels, as he explains in Ad. Marcionem IV,2 1 and 2, in
which he says: (latin). Apostolicum instrumentvim refers to the epistles of the apostles (Paul and John) as in Pud. 12,1.
A comparison with other passages shows us how inprecise the sense of these terms is. In Adv. Marcionem iy,3,4, we see
apostolorum instrumentum to indicate the gospels whilst in Res. 39,1, apostolica instrumenta refers to the epistles of
the apostles. Under this head, we must point out also Adv. Prax 28,7 in which by totum instrumentum eius, Tertullian
understands the epistles of Paul. Here also we must understand the adjective apostolicus in the sense of a genative of
the apostles. Later the adjective was above all used to express that the Church is united to God and Christ by the work
of the apostles. At the beginning, apostolicus was understood as a genative designating the apostles in person. In
Tertullian, the adjective also has a sense, whichJater on became so current; but when it is joined to instrumenta and
litterae, it is evidently a question of a reference to Ihe apostles as writers.

The Old and the New Testaments.
The Antitheses of Marcion, Tertullian affirms in Adv. Marc. I, 19,4, tried to (latin)/
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;.-.-r>c> ir.strumeiito meruisset incidi'...'. Ee 'document db Dieu' est
I Venture dans sa totality (voir aussi Pud. 16,24)'.

Tfxie isole

il nrrive que Tertullien utilise instrumentum pour designer non seule-
ment I'ensemble le plus complet qu'oii puisse imagincr, 1Ecriture
dans sa totality, mais aussi le fragment le plus petit, le texte isoli^.
Dans An. 11,3, il dit: 'satis declarata differentia spiritus et animae in
sequentibus instrumentis, ipso dec pronuntiante...': 'la difference
d'esprit et d'ame (est) suffisamment mise en Evidence dansles enseigne-
ments suivants, ou Dieu lui-meme dit...'; suivent des citations d Isaie
57,42, etc. De meme dans Cam. 2,2, lorsqu'il reproche i Marcion de
vouloir dtmiire les originalia instrumenta Clinsli, il' s'agit de certains
te.xtes, c'cst-a-dirc de passages sur lie Christ pris chez Matthieu et
Luc, qu'il vient de commcnter'.

Littcrature profane

Bien que, la oil il utili.-se ir.strumcr.liim pour designer un texte ^crit,
il se rifcre presque touj.ours a. I'Ecriturc ou a unc de ses parties, Ter
tullien use quelquefois aussi de ce temie pour d'autres Merits. Parfois
ce sont des livres de philo.sophes ou de poetes, considdr^s, par exemple,
comme source d'inforniation.. C'cst ainsi que, dans Spec/. 5,1, il tScrit
que sa science des jeux lui vicnt 'dc iii.'itninu'iilis ethnicalium litte-
rarum'-, et parlant du rite du couronnement chez les Remains, il
dit: 'De suis enim iitxlrnmo'ilis saecularia probari neccsso est', se
r^fdrant ainsi a Hesiode, etc. {Cnr. 7.3). Et ceux qui ne veulent pas
croire que les apotres out beaucoup souffert, n'ont qu'a lire les 'in-
strumenta imperii', .Scor/j. 15,3. Ees '".Antithesis" Marcionis' s'appellent
dgalement instrumciiiuin, c'est-a-dire le nianuel pour les Marcionites
et meme summum inslrumenium [Adv. Marc. 1,19,4)^.

En resumi;, disons done que Us nombreux passages ou Tertullien
emploie ir.stnimentuin pour des textes (Scrits t^moignent d'une pr6-
fdrence marqude popr ce terme qui, comme il i'affirme lui-meme,
n'est pas d'un usage courant. En ce qui concerne le sens, nous remar-

l. Cf. aussi .•idv. Marc. V,l,3.
- Cf. aussi Test. 1,).
3. A. VON HARNACK coiTiprend sitnnnuw ici comme 'eher cine .^bschwachung

ak eine Verstarkimg': si les Antitheses avaicnt eu pour les Marcionites la
nicmc autorit6 que leur cvangile et les (Spitres de Paul, ce summum aurait
r".e bupc-rflu. Dans le cas prSsent, il est probab
i--bt und ubertreibf, Marc., p. 70, note 1.

probable que Tertullien 'subjektiv
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(latin). The difference of declarations in the two documents shows therefore, according to Marcion, a difference of gods.
The two documents which are in question here are the Old and the New Testaments. Another passage shows that this
terminology was not as usual as one could expect. In Adv. Marcionem IV, 1,1, Tertullian says, speaking of Marcion: (latin)
It is difficult to say here who considers the expression 'testament' as the name for the Old and the New Testaments as
the more usual; Marcion, or Tertullian, all Christians in general. When we will speak of the term testamentum we will
see that Tertullian himself.still uses this term rarely for Scripture. However that might be this passage shows that the
use of instrumentum to indicate the Old and the New Testaments is not without problems either. It is possible that
Tertullian prefers instrumentum. He uses this term - unusual, on his own avowal - with such a frequency and in such a
capricious manner, that is to say so little constant for the constructions into which he makes it enter, that he gives the
impression of giving himself over to experiments with it.

For the Old Testament, we found vetus instrumentum a certain number of times, amongst others in Apologeticum 4 7,9; Adv.
Herm. 20,4 (evangelium ut supplementum instrumenti veteris'). Towards Marcion Tertullian speaks of instrumentum creatoris
(for example in Adv. Marcionem IV,1,4) indicating thereby that Marcion is claiming authority which are predicted in the
dociiment of this Creator whom he is combating with so much force. Speaking of the impossibility of understanding the Old
Testament without faith, Tertullian uses, in Adv. Marcionem .IV, 25,3, the expression 'obscuritatis propheticae instrumentum'.
Finally, in Cult. 1,3,2, we find;.'instrumentum ludaicae litteraturae', which refers to the part of the Old Testament
which Esdras restored after exile.

Tertullian opposes instrumentum vetus a evangelium (Adv. Herm. 20,4) but we never find novum instrumentum.

The whole of Scripture.

In certain places, instrumentiom refers to the whole Scripture. In Adv. Prax. 20,2, the author speaks of 'toturn
instrumentum utrisque testamenti, and in the Pud. 10,12 he says; scriptura "Pastoris" .../devino instrumento meruisset
incidi ..." The 'document of God' is the Scripture in its totality (see also Pud. 16,24).

Isolated text.

It happens that Tertullian uses instrumentum not only to indicate the most complete totality that one can imagine, the
Scripture in its totality but also the smallest fragment, the isolated text. In ^ anima 11/3, he says; (latin); the
difference of spirit and soul (is) sufficiently brought in evidence in the following teachings, in which God himself
says: here follow quotations from Isaie, 57, 42, etc. In the same way in Cam, 2,2, when he is reproaching Marcion with
wanting to destroy the originalia instrumenta Christi, it is a question of certain texts, that is to say passages on
Christ taken from Matthew and Luke which he has just commented.

Profane literature.

Although when he uses instrumentum to indicate a written text, he refers almost always to Scripture or. to one of its parts,
Tertullian sometimes uses this term for other writings. Sometimes they are books of philosophers or poets, considers, for
example as a source of.information. It is thus that in Spect, 5,1, he writes that his science of games comes to him 'de
instrumentis ethnicalium litterarum, and speaking of the rite of crowning among the Romans, he says: 'De suis enim
instrumentis saecularia probari necesse est', referring himself thus to Hesiode, etc. (Cor 7,3,). And those who
do not want to believe the apostles have suffered a lot have only to read the iristrumenta imperii,. Scorp. 15,3,. The
'Anthithesis' Marcionis, are equally called instrumentum, that is to say the manual for the Marcionites and even the
summum instmmentum (Ad. Marcionem 1,19,4).
To sum up, let us say therefore that the numerous passages in which Tertullian uses instrumentum for written texts bear wit
ness to a marked reference for this term which, as he affirms himself is not in current usage. As far as sense is concerned

n n-f- /



quons qu'il I'applique le plus souvent a I'Ecriture ou a une partie de
celle-ci, du plus petit passage jusqu'aux grands ensembles comme un
Testament entier ou meme toute I'ficriture. II utilise rarement ce
terme pour les dcrits profanes; mais, ^tant donne qu'il parle rarement
de ceux-ci, il est tout k fait normal qu'il leur applique le mot moins
souvent qu'i la Bible, qui occupe une place centrale dans ses argumen
tations.

Nous ne pouvons dire qu'il y ait une difference entre ses premieres
et ses dernieres oeuvres dans I'emploi qu'il fait du terme. Dans ses
Merits de la p^riode catholique aussi bien que dans ceu.x de la p^riode

' montaniste, nous trouvons dcs passages oil le terme se priSsente dans
presque toutes ses significations. Dans cette derniere p^riode, il lui

•arrive toutefois de parler des pristina instrmnenta. II entend par li
I'Ecriture, tant I'Ancien que le Nouveau Testament, en tant que texte
susceptible encore d'explications h^r^tiques et fausses^ La seule con
clusion que nous puissions tirer des grandes differences de sens que
pr^sente le terme, c'est que Tertullien use d'instmmenhtm avec
liberty et souplesse. II est clair que ce n'est pas un 'terme technique-
ment fix6'-. A lui seul i-nsirwnentum n'^tait manifestement pas assez
clair pour designer I'Ecriture ou une partie de I'Ecriture, car c'est
toujours le contexte ou un complement comme 'Danihelis', 'evan-
gelicum', qui permet de le faire^. Etant donn6 que le mot ne correspon-
dait a aucun terme grec connu dans les ecrits Chretiens, on comprend
que cette appellation nouvelle, que Tertullien emprunta peut-etre
aux Juifs, ne pouvait se passer de qualifications explicatives.

Littera jae et litteratura

Litterae est un nom que Tertullien emploie souvent pour designer
rEcriture. II I'emploie presque toujours accompagne d'adjectifs
explicatifs. Litterae s'applique aussi i d'autres ecrits. Ce mot, lui
aussi, se presente dans des emplois et des sens divers.

Littcratura est beaucoup moins frequent, mais accuse exactement
les memes caract^ristiques dans I'emploi et la signification que litterae.
C'est pourquoi nous les examinons ensemble.

1. Cf. p. 8 sq. '
2. R. BRAUN", op.cit, p. 464.
3. Inslrumentum comme dinomination de I'ficriture se presente n^anmoins

absol'jment, par exemple dans Praescr. 38,8; Adv. Marc. V,6,9; mais la
correlation y est telle que le sens d"ficriture' devient Evident. NuUe part
nous ne trouvons instrwnentum employ^ si absolument que, par exemplc.
scriptura.
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(n general

ct litteratura, en soi, sans contexte, sont des termes vagues.
y:r-r.:ira a un sens beaucoup plus precis. Litterae peut s'appliquer a
;oiit ecrit, c'est le terme general pour designer toute chose ^crite.
Nous en trouvons la confirmation dans Nat. 11,1,8, oil TertulLien dit
au.\ palens: 'maior... penes vos auctoritas literarum quam rerum'.
Le terme litteratura s'emploie dans le meme sens gdndraP.

Ecrits paiens

Accompagn^s de certains g^nitifs et adjectifs, litterne et litteratura
s'emploient pour designer les livres des poetes, des philosophes etc.;
'lilterac philosophorum vel poetarum' (Test. 1,1), 'communes et
publicae littcrae' {Test. 1,2), 'sacrae littcrac' (An. 2,3: 'livres sacres')".

Tertullien construit au.ssi litterae avec saeculum, saccularis. Saeculum

a un sens p^joratif, il sigiiifie 'le monde corrompu'^. Ici, nous le trou
vons appliqu6 au paganisme. Pour comprendre les coutumes paiennes,
il faut etudier les littcrae saeculares (Cor. 7,3). Nous rencontrons
quelquefois litteratura construit avec saeculum, comme dans An.
46,10 par exemple, oii, apres une enumeration de quelques dcrivains;
Tertullien conclut; 'tota saeculi litteratura'. Nous apprenons k
connaitre les habitudes paiennes dans la 'litteratura saecularis'
(Idol. 15,5-,Sped. 17,6).

L'Ecriture

Litterae et litteratura sont parfois employes pour designer la Bible.
En soi, littcrae a un sens large et vague, qui ne se precise qu'a partir
du contexte et d'adjectifs. C'est ainsi que, par I'adjonction de certains
adjectifs, litterae peut s'appliquer a I'Ecriture.

Nous connaissons dcja plusieurs de ces adjectifs pour les avoir
rencontres dans des expressions avec scriptura: 'apud litteras sanctas
(Ap. 22,3), litterac divivae {.Ap. 39,3)', expression employee aussi
pour les livres sibyllins (Nat. 11,12,34), qui jouissaient 6galement
d'une certaine autorite dans les dglises chr^tiennes. Nous trouvons

Cf., par exemple, Nal. 11,2,5.
-• Tertullien n'emploic jamais sacra pour I'Ecriture. Ici, oil il emploio le mot

pour la litt^rature reiigiouse paienne, il ajoute: 'quas putaut': 'Visa est qui-
sibi et ex sacris, quas putaiit, lilleris hausisse'. Sacer, employe dans les

ftligions i mysteres, comportait manifestement de telles connotations
faicnnes que les auteurs chritiens commencerent par I'^viter. Cf. scriptura,
P 15.

^ aussi .-iclv. Marc. V,19,7; au sujet de saeculum cf, A. P. orbAn, Les di-
du nionde cite: les premiers auteurs chritiens, p, 239. Voir aussi,

p. 212.notc2.
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note that he applies it most often to Scripture or part of it from the smallest to the largest part such as an entire
Testament or even the whole Scripture. He rarely uses this term for profane writings; but given that he speaks rarely
of these it is quite normal that the applies to them the word less often than in the Bible which occupies a central place
in his arguments.

We cannot say that there is a difference between his first and his.last works in the use which he makes of the term. In
his writings of the Catholic period as well as in those of the Montanist period we find passages in which the term is
presented in almost all its meanings. In this last period it happens nevertheless for him to speak of the pristina
instrumenta. He understands by that Scripture, the Old just as much as the New.Testament, as a text yet susceptible of
heritical and false explanations.: The only conclusion that we can draw from the great differences of meaning that the
term presents is that Tertullian uses instrumentum with liberty and suppleness. . - It is clear that it is not a fixed
technical term. In itself instrumentum was obviously not clear enough to designate Scripture or part of Scripture,
for it is always the context or a compliment as 'Danihelis', 'evangelicum' which permits us to do this. Given that the
word did not correspond to any Greek term known in Christian writings, one understands that this new term that Tertullian
borrowed perhaps from the Jews, could not do without explanatory qualifications.

Littera/ae and litteratura

Litterae is a noun that Tertullian often uses to designate the Scripture. He uses it almost always accompanied by
explanatory adjectives. Litterae applies also to other writings. This word too presents itself in diverse usages
and sense.

Litteratura is much less frequent but takes on exactly the same characteristics in the use and meaning as litterae. That
is why we are examining them together./

Writings in general.

Litterae and litteratura in themselves without any context are vague terms. Scriptura has a sense which is much more
precise. Litterae can be applied to any writing, it is a general term to indicate anything written. We find
confirmation of this in the Nationis 11,1.1 in which Tertullian says to the pagans: 'maior ... penes vos auctoritas
literarum quam rerum'. The term litteratura is used in the same general sense.

Pagan Writings.

Accompanied by certain genitives and adjectives litterae and litteratura are used to indicate the books of poets and
philosophers, etc: (latin).

Tertullian also constructs litterae with saeculum, saecularis. Saeculum has a pejorative sense, it means 'the corrupt
world'. Here we find it applied to paganism. In order to understand.pagan customs we must study the litterae saeculares
(de Cor. 7.3). Sometimes we meet litteratura constructed with saeculum as in De Anima 46,10 for example, where, after
an enumeration of several writers, Tertullian condlues 'tota saeculi litteratura'. We learn to know the pagan habits
in 'litteratur saecularis' (Idol. 15,5; Spect. 17.6).

Scripture/
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Scripture

Litterae and litteratura are often used to indicate the Bible. In itself/ .litterae has a larqe and vacfue sense, which
only becomes precise from the context and adjectives. It is thus that by adding certain adjectives litterae can be
applied to Scripture.

We already know several of these adjectives from having met with them in expressions with scriptura; 'apud litteras sanctas'
(Ap. 23,3), litterae divinae' (Ap. 39,3), an expression also used for the sibylline books (Nat 11,12,34) which equally
enjohed a certain authority in Christian Churches. We find/



divinae htteralnrae [diviims de nouveau comma adicctivum pro gcnitix o
cf. script,,ra. p. 7sq.), dans Praescr. 39,6; Ap. 47,1; dei litterac dans An
2,5 ; litlerae dei dans Test. 5,7.

Tous ces adjectifs soulignent 1'autorit^ de I'Ecriture. II y a aussi
des adjectifs pour indiquer d6 quelle partie de la Bible il s'agit par
exemple: 'evangelicae', apostolicae'. Ainsi, dans Praescr 36 5 ou
Tertullien, parlant de I'Eglise, dit qu'elle 'legem et prophetas cum
evangchos et apostolicis littcris miscet'. Citons encore; 'instrnmentum
ludaicac. Utlcraturac dans CuU. 1,3,2', et 'ludaica litteratura dans
Adv. Marc. III,G,L Tcrtullicn utilise surtout apostolus dans cet ordre
diddes. Employ^ a part, le ternie se refere toujours a Paul^ (apostoli
litlcrac, Bapt. 15,1, sent Ics .icrits on Ics dpitres de Paul, apostolorum
httcrae, Scorp. 15,1, Ics Merits ou les dpitres des apotres). Outre Praescr.
36,5, nous ne trouvons apostolicae lilterae qu'une seule fois dans 4 ]
du menie ouvrage, ou il signifie 'dpitres des apotres': 'Quin poti'us
memores simus tarn dominicarum pronuntiationum quam apostolicarum
litlerarmn...'^.

II est aussi quelques mots qui se construisent uniquement avec
littcrae et -non avec scnplura. Ce sont des expressions, telles litlerae
Hcbracac* et littcrae nostrac\ que lauteur utilise lorsqu'il oppose
1Ecriture a dautres Merits ou en parle a des personnes q.ui ne la con-
naissent ou ne 1acceptent pas. Aussi trouvons-nous ces termes dans
des Merits qui s'adressent k des profanes: Ap., Nat., Test.^.

1. Cf. p. 22.
2. Cf. p. 46.
3. All sujet (i'aposlolictis cf. p. 21.
4. .-!/>. 18,6.
5. 11.S,9 :•)/>. 2.^,IS of. .11,1. ll.„o.st pas cc.tai,, <,„c, ,lans J.-s/. l^.lUterae

nostrac se r6fcre aussi a rixritiire: 'Tanto abest, ut no.^tyis Htteris annii.int
hniniii,;s, ail.<|i,.is nciiKi voiiit nisi iai.i Cliiistiaims'. ScI.mi i.aknack et rraun
Tcrt.ill.oTi se rdfcro il la rsihle. sel.m iroi.r. momkmann, il .s'anit ,los ecrils
dirutieiis ilaiis iiii sens plus larye, les ouvraKOS de Tertullien incius. bien que
dans les autres pas.saRcs cites, UtUrac. no,ir„c sn refere ...anifeslon.cnt l la
IJible. dans Fcst. \ .4. ItUcrae peut avoir le .sens ordinaire, comnie e'est le c.is
anssi dans /«/. 1,1. Cf. a. iiah.s'ack, Tcrt. bib!, chr. Hchr. in SPAW 1914
p. 306 sq.; R brau.n, op.cit. p. 459; K. UOLI., Te-ytuHinn ah SchriftstcHcr
r'lr' •'''"•'̂ henKeschichte', til, p. 4.; cMH.sTTNr; MoiniMANN!i-IX-, II I, p. 21. Cf. aiissi T. r. o'MALLiiv, op.cit. p. 35sq.

6. Id, on pcut nommer aussi c/irisiianae liticrae dans Praescr. 37,3. Tertullien
il est vrai ne s'arlresse pas ici des paiens. mais ii parle des h(5r<:'tiqiies qui'
pnrce qn ,1s nesont pas devrais Chretiens - •nullum ius capiunt chrislUnmrum
Idlcarum , n.ont aucun droit aux Merits des Chretiens. Christiana figure
.01 comme terme polemique envers les Critiques.. De meme I'expression
1 , P''':sente comme synonyme de soripturae, dans Praescr.14.14, doit fitre consid£r(Se comme un. terme de circonstance. II s'agit pr6-
cisfiment li de fides comme condition, n^cessaire pour comprendre I'ficriture.
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-r 'arL-.-ice dont usenties Chretiens entre eux est diffdrcnt de celui.
O-.rciicus et profanes. C'est vrai encore a notredpoque. Dans la.

o-::',nuinautc chretienne on utilise I'expression 'ficriture sainte';
aior? qu'envers des profanes on parle de preference de la 'Bible .

Ce jargon de groupe a retenu I'attention de R. Braun, qui reniarqua
quo, dans ses ecrits adressds aux paiens,.T«rtuUien emploie non-seule-
ment les constructions typiques que nous avons signalees (httcrae
r.osirae, etc.), mais qu'il'prdfere en general Utterac a scriptura: 'dclair^
par un qualificatif approprid, le mot' Heurtait nioins les liabitudes
linguistiques de ce public''. Scriptura s'dtait deja manifestement. beau-
coup plus developpd comme terme reli.gicux etn'avait done plus besoin
d'etre pricisd, pour les Chretiens, coniine littcrae ct litteratura.

Tertullien utilise pourtant^ aussi' littcrae et. litteratura dans des
Merits qu'il adresse i des corcligioniiaires et' pas seulement lorsqu.'il
parlede profanes ou d'lieritiques. Le temie liltcrae se prcsente surtout
accompagnd' A'apostolorum et' d'apostolt, ce qui laisse supposer que,
pour Tertullien, lillerae pent i5galcmcnt signifier 'dpitre'! En effet,
ce sont bien les apotres qui ecrivirent les dpitres recueillies dans
I'Ecriturc. Gr, il arrive que littcrae soit manifestcment synonyme
d'epistula, comme dans Adv. Marc. V,21,li. Mais on ne saurait affirmer
que, pour Tcrtullicn, le sens d"dpitre' soit rdellement distinct d"6crit'.
Dans Praescr. 3fi,5, en effot, il parle de 'evangclicis et apost.olicis
litteris', et, dans ce cas, vu evangclicis, on ne peut comprendre 'dpitres'.
II s'agit sans doute d'un cas analogue au mot 'lettre' en frangais,
qui signifie aussi bien un signe graphique qu'un message dcrit. Chez
Tcrtullicn, littcrac peut aussi bien signifier 'dcrit' qu'etre synonyme
d'epistula, 'dpitre'.

Ailleursaussi, lorsque Tertullien cherche un synonyme, par exemple
pour scriptiira, il lui arrive d'avoir rocoitrs i litlcrac, comme dans
Praescr. 14,14 (cf. p. 26, note 6).

A propos de scriptura et (Vuistrumcntiim nous avons vu que ces
ddnominations peuvent se rdfdrer a tonte I'Jlcriture ct aussi a ties
parties de celle-ci. Or, litterae est un plurale tantum et le singulicr
littera ne s'ajiplique jamais i un dcrit. C'est pourqnoi nous ne decou-
vrons pas de distinctions semblables i cellcs que prdscntent Ics autres
ddnominations de I'Ecriture dont nous avons parld. Tout ce qu'on
peut dire, c'est que litterae ddsigne parfois toute la Bible (litterae
^ostrae), parfois une de ses parties (evangelicae litterae).

i ». op.cit. p. 459.
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divinae litteraturae (divinus again as adiectivum pro genitive, cf. scriptura, p. 7 sq) in Praescr. 39,6: Ap. 47.1;dei
litterae in An. 2.5; litterae dei in Test. 5.7.

All these adjectives underline the authority of Scripture. They are also adjectives which indicate what part of the
Bible is concerned, for example 'evangelicae', 'apostolicae'. Thus, in the Praescr. 36,5 in which Tertullian speaking
of the Church says that she 'legem et prophetas cum evangelicis et apostolicis litteris miscet'. Let us also quote
'instrumentum ludaicae litteraturae' in the Cult. 1,3,2 and 'ludaica litteratura' in Adv. Marc. Ill, 6.1. Above all
Tertullian uses apostolus in this order of ideas. . Used apart the term always refers to Paul (apostoli litterae, Bapt 15,1,
are the writings or the epistles of Paul, apostolorum litterae, Corp. 15,1, the writings or the epistles of the apostles).
Besides the Praescr. 36,5, we only find apostolicae litterae a single time in 4,1 of the same book, where it signifies
'epitles of the apostles': (latin).

There are also several words which are constructed only with lifeerae and not with scriptura. They are expressions such
as litterae Hebraeae and litterae nostrae, that the author uses when he is opposing Scripture to other writings or speaks
of it to people who do not know it or who do not accept it. Thus we find these terms in writings which are addressed
to pagans: Ap., Nat,, Test./

The language which the Christians use between themselves is different from that between Christians and the pagans. This
is still true in our age. In the Christian community we use the expression 'Holy Scripture', whilst towards pagans
we speak in preference of the'Bible'.

This group jargon has retained the attention of R. Braun, who noted that in his writings addressed to pagans, Tertullian
not only uses the typical constructions which we have pointed out (litterae nostrae, etc) but in general he prefers
litterae to scriptura; 'clarified by an appropriate qualificative, the word came less into conflict with the linguistic
habits of this public'. Scriptura was already manifestly much more developed as a religious term and therefore did not
have any more need for being clarified, for the Christians,; as litterae and litteratura.

However, Tertullian uses litterae and litteratura also in writings which he addresses to the fellow members of his Church
and not only when he is speaking of the pagans or heretics. The term litterae presents itself above all accompanied by
apostolorum and apostoli which leaves us to suppose that for Tertullian, litterae could equally mean 'epistle'. It is
the apostles who wrote the epistles collected in the Scripture. Now, it happens that litterae could be obviously
synonymous with epistula as in Adv. Marc. V. 21.1. But one could not affirm that for Tertullian the sense of 'epistle'
was really distinct from writing. In Praescr. 36,5, in fact, he speaks of'evangelicis et apostolicis litteris', and
in this case, ? evangelicis, one could not understand 'epistle'. No doubt it is the case analogous to the word 'letter'
in English, which means just as much a graphic sign as a written message. In Tertullian litterae can also mean 'writing'
as being synonymous with epistula,'epistle'.

Elsewhere also, when Tertullian is seeking a synonym for example for scriptura, it happens that he has recourse to
litterae as in the Praescr. 14,14 (cf. p. 26. note 6).

^"strumentum we have seen that these nomenclatures can refer to the whole Scripture and also
to parts or this.^ Now, litterae is a plurale tantum and the singular littera never applies to a piece of writing. That
is why we do not discover any distinctions like those that other nomenclatures of Scripture about which we have spoken

that litterae sometimes indicates the whole Bible, (litterae nostrae), sometimes one of its



Lettreet sens litteral

Enfin, nous trouvons chez Tertullien quelques passages ou lin.

r .f ::r.»ll.e„ co^en,. „„i „ ^ I-
Sic et testamentum novum" non alterius erit quam qui 'illud re

SS:
."fr.i::v-r.?s-JXVor
danslapicrre, lanouvelleloie.xisteparrEsprit

senses.. ^ suis
et W^irorf Marc. V.4.5

surTe t Ces passages toutefois n'apportent guere d'&laircissementssur le terme htlcrae lorsqu'il se r^fere ades textes dcrits.

Dans le cas de litterac. la question se pose une fois de plus de savoir
pourquo. Tertullien recourt si souvent ace n,ot. Tequivatrgre"

qui, de menie que I'̂ quivalent de scriptura. ypa'̂ -;,, se rapporfe a
TPa9eLv, ^cnre', contrairement aulatin - e.t vorfu,,./! '

,e N„„™ Te,„„„. no.s ,e p„„T ^S":
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, ,-r-;' :oi-.-au<si pour I'ficriturei. Tertullien a done eu despr^ddcesseurs
r.-.-.o;:fj pour cet emploi de litterae. Chose remarquable, ces pr^d^-
cf^?<'iir.s sont les auteurs du Nouveau Testament et les Juifs helld-
r.;i'.iqucs, et non les &rivains Chretiens, les Peres apostoliques, etc.
Cola s'explique peut-etre du fait que, plus souvent que ses prdddces-
sturs, Tertullien parle expressdment de TEcriture. II fallait bien que
son vocabulaire dans ce domaine s'enrichit. II pouvait, en outre,
puiser dans le vocabulaire dlabord autour de la Bible et des choses
de la Bible en Afrique du Nord, surtout chez les Juifs-.

T eslameyitum

De meme que lex el prophetae et evangelium, tcstamentmn a parfois le
sens de 'piece ecrite', 'document'; mais il arrive aussi qu'il ait un sens
tout a fait different, qui n'a rien a voir ou k peine avec un texte 6crit:
le sens d"ordonnance' de Dieu.

Th. Zahn definit les deux sens d'une maniere concise et claire par
les mots 'Offenbarung' et 'Offenbarungsurkunde'®. Dans Ex. 27,21,
I'hdbreu designe I'ordonnance de Dieu par le mot: n'i,3 , et la procla
mation 6crite de celle-ci par le mot: r.ns. La confusion commence
avec la traduction grecque. Dans la Septante, StaOrjxr; traduit les
deux mots: et nns (Ex. 27,21). En outre, comme traduction
de n'l? , SiaO^KY) prdsente un autre inconvenient, ainsi que le signale
J. Behm^ car il signifie le plus souvent 'demiere volont6', 'testament'.
Or, ce sens confirme I'idde d'un texte dcrit, alors que ri'l? ne suggere
rien de tel. Les traducteurs, sans doute, entendaient S'.aOfiX-^i dans le
sens plus g^ndral d"ordonnance', 'd^cret', mais le mot n'a cette
signification que s'il est employ^ dans un sens religieux, comme
dans la Septante et dans le Nouveau Testaments

L'ennui, c'est que le leslamenlum latin correspond prdcisi^ment au
sens de SiaO/jxTj qui, pour la traduction de n'l?, prete confusion®.
Avrai dire, il est surprenant que, malgrd cette confusion, la significa
tion premiere de n'l? ne se soit pas tout a fait perdue.

1. R. BRAUN, op.cit. p. 459.
2. Au sujet de rinfluunce sur Tertullien du vocabulaire latin tel qu'il 6tait en

usage, avant lui, chez les Juifs de I'Afrique du Nord, cf. R. braun, op.cit.
p. 555.

3- Geschichte des neutestamentlichen Kanoiis, p. 108.
•«. ThWzNT, II, p. 127sq,
S- Stlon BEHM et LOH.MEYER SiaOrjxT] n'a pas, en effet, dans le N.T. le sens

courant de 'testament': voir w. c. van unnik, 'H xaivij SiaOTjx'n. « Problem
"• lAr tarly History of the Canon, SP IV, p. 221.
hotdus aurait mieux convenu comme traduction; c'est ce que signale
• «-s uxsiK, op.cit. p. 226. Chez Tertullien ce mot fciit completement d^faut.
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Letter and literal meaning.

Finally, we find in Tertullian sometimes passages, where littera (in the singular this time) is presented in quite another
sense, that of 'letter', or 'literal value' or 'literal meaning'.

It could be that Paul's word in 2 Co. 3,6, is at the origin of the role that.this sense of littera played in Christian
language. Tertullian comments this text also, in Adv. Marc V,ll,4 and says; ^ 'testamentum novum' (latin).;'

Instead of a law of alliance, restingIt is evident that, by littera, the author understands the graphic sign 'letter'.
on letters engraved in stone the new law existings through Spirit.

Littera can also have a wider acceptation, that of 'literal sense', 'when one calls to the letter'.
in Scorp. 15,1, we read: 'Ita vero sit, ^ recedant a litteris suis sensus...'

There are also several passages in Tertullian, (Adv. Marc, V, 4.5 and 19,7) where, following (greek) in Paul ( a term
which Tertullian translates by elementa) litterae has the sense of'letters' (graphic signs). Thus, in Adv. Marc, V,4,5
Tertullian identifies litterae with the Law (the outdated law). However, these passages hardly bring any clarity on
the term litterae when it refers to written texts.

In thecase of litterae the question is posed once again, that of knowing why Tertullian so often has recourse to this
word. _ The greek equivalent - which, in the same way as the equivalent of scriptura (greek) is connected with (greek)
to write , unlike litterae - is (greek). in the New Testament we find the plural to indicate Scripture(with (greek)
2 Tim, 3,15) or a part of this((greek) that is to say Moses - (greek) Jn. 5,47). (Greek) is also used in opposition
to spirit (2. Co. 3,6), in such a way that the word is sometimes identified with 'law' (greek) (for example in Rm, 2,27).
Sometimes Tertullian does the same thing as we have seen.

In the apostolic Fathers (treek) always indicates 'letter' (written sign) or epistle, but never refers to Scripture.
In the Latin transaltion of the passage, the greek oriainal which is lost (Polycarpe, in his Epistle to the Philippiens,
12,1) we however fo^nd 'in sacris litterls' for Scripture. P.. Braun affirms that, in judeo-hellenistic literature,
(greek)/ used also for Scripture. Tertullian has therefore had notable predecessors for this, use of litterae. A
remarkable thing these predecessors are the authors of the New Testament and hellenistic Jews, and not Christian writings,
the apoltolic Fathers, etc. That is explained perhaps by the fact that more often than his predecessors Tertullian
speaks expressly of the Scripture. It would be necessary that his vocabulary in this domain should be enriched. He
could furthermore draw upon the vocabulary elaborated around the Bible and from the things from the Bible of North
Africa; above all from among the Jews.

Testamentum

In the same way as lex et prophetae and evagelium, testamentum sometimes has the sense of a'written piece', a 'document',
but it also happens that it has a sense which is quite different which has nothing to do or has scarcely to do with a
written document: the sense of 'command or prescription' from God.

Th. Zahn/

It is thus that
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Th. Zahn defines the two senses in a concise and clear manner by the words 'Offenbarung' and 'Offenbarungsurkunde'.
In Ex, 27,21, the Hebrew designates the prescription (Hebrew) and the written proclamation of this by the word
(Hebrew). The confusion begins with the greek translation. In the Septuagint (greek) translates the two Hebrew
words (Hebrew) (Ex. 27,21). Furthermore as translation of th^ He^ew word (Hebrew) (greek) presents another
inconvenient thing just as J. Behm, notes for its means >Sorh often 'the' last will and testament'. Now this sense
confirms the idea of a written text whilst the Hebrew word~su^ests-no'thing of the sort. Doubtlessly the translators
understood (greek) in the more general sense of 'order', prescription','decree' but the word only has this meaning
when it is used in a religious sense and in the New Testament.

The trouble is that the Latin testamentum corresponds precisely to the sense of (greek), which for a translation of
(Hebrew), leads to confusion. To tell the truth it is surprising that despite of this confusion, the first meaning
of the (Hebrew) is not quite entirely lost. /



Chez Tertullien, certes, nous trouvons testamentum dans le sens
d"ordonnance' de Dieu. Dans le mot 'testament' au sens modcrne
meme lorsqu'il se pr^sente dans des expressions comme 'Ancien et
Nouveau Testament', I'idee d"ordonnance' s'est tout k fait perdue'.
II n'y a plus guere que le sens de 'texte ^crit', 'partie de la Bible' qui
subsiste. 'Offenbarungsurkunde' a 61imin6 'Offenbarung'.

Si nous passons en revue les 60 passages oil Tertullien emploie testa
mentum, nous d&elons un certain d^veloppement dans son usage.
Dans les ouvrages qu il 6crivit avant Adv. Marc., testamentiim signifie
encore 'ordonnance' de Dieu^. Les seules exceptions sont Ap. 15,1,
oil il utilise le mot sans lien, aucun avec la theologie chr^tienne, et
Praescr. 37,5, oil il lui dbnne le sens de 'dernieres volontfe'. Dans
deux passages, Praescr. 30,9 et Or. 1,1, on pourrait I'entendre dans le
nouveau sens de 'partie de la Bible'.

Dans Adv. hid. 9,18, testamentmn pr^sente aussi le sens d"ordon-
nance', 'alliance'. L'auteur y fait une adaptation allegorique du
psaume 45 et dit, a proposdu glaivedu verset 4: 'Is est ensisdei, sermo
divinus, bis acutus, ut ex duobus teslamentis legis antiquae et legis
novae ...'. Le sens de 'testament ^crif est exclu; Tertullien parle
n'en pas, douter des ordonnances de I'ancienne et de la nouvelle
Alliance. Le smno latin confirme cette interpretation, car, chez
Tertullien, scrmo ne se r^fere jamais a la Parole ^crite de Dieu, mais au
X6yo(;, le Christ^.

Les deux passages de Pracscr. demandent quelque &laircissement.
Dans 37,5, Tertullien parle du droit d'utiliser I'Ecriture. II estime
que les htT^tiques s'tortent de la tradition apostolique, parce qu'ils
ne respectent pas la regula des apotres. Cette seule raison suffit k
leur enlever le droit a I'Ecriture et a rendre vaine toute discussion
sur despassages de la Bible. II poursuit en ces termes: 'Egosum heres

1. H. VON CAMPENHAUSEN-,-£»/.?/. chr. Bib., p. 309: •"Testanientum" ist im
kirchlichun Sprachgolirauch ein typisches Ubersetzungswort der christlichen
Sondersprachc, und indeni man es nun, dem griechischen Vorbild folgend,
auchauf die Teile der Heiligen Schrift ubertriigt, vcrliert es alle Beweglich-
keit und ist in seinem Sinn ganz dunke! geworden'.

2. Adv. hid. 3,7; 4,8; 6, 1-2; 7,1; S,6; 9,18; Praescr. 30,9; Or. 1,1. 'Regletnenf
rend mieux qu"alliance' ce que Tertullien entend par testamenhinr. I'id^e
d'une alliance, dans le sens de n'TS, joue a peinef pour lui. Testamentum
est la reglemcntation que Dieu a ^tablie avec Israel et renouvelee dans le
Christ. Ordo et disposilio e.xpriment la meme chose, cf. p. 83.

3. Tertulliea nomme ici les deux alliances, parce que le texte de Ps. 45 (4"
aculus) le force i chercher une paire qui peut passer pour celle du texte.
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.. ..-. .inMiin. Sicut caverunt tesiamento suo, sicut fidei commiserunt,
J- ; aiiiv;ra\crunt, ita teneo'. On peut se demander si par iestamento

Tfrtullicn fait allusion au 'Nouveau Testament', le document
tVnt. rOdigi par les apotres. Le raisonnement de Tertullien exclut
toutefois cette idee. Ne vient-il pas de dire qu'il refuse de parler de la
iiibie avec des h^nStiques? La question de savoir si on se conforme
a la tradition apostolique est.seule importante. Pour parler de cette
tradition, il a recours aux m^taphores testamentaires, ce qui ex-
plique la terminologie juridique: testamenlutn, /idei committere,
adiitrare^.

Dans 30 9, il dcrit: 'Si enim.Marcion novum testamentum a vetere
separavit...'. Marcion. separe 'quod:unitum fait'. Ce passage, en soi,
ne pennet pas de voir si tcstamciitum signifie le reglement ou sa publi
cation dcrite. £tant donn(? I'eiiiploi de tcstamentum dans les autres
ouvrages de Tertullien, de la meme piriode, il semble toutefois qu'il
faille entendre ici aussi le reglement de I'AJliance. De meme dans
Or. 1,1.

Dans ses premiers ouvrages, Tertullien emploie des denominations
comme vctus instrumentum [Ap. 47,9; Adv. Hernt. 20,4), lex etproplietae .
(Praescr. 8,6; 36,5; 42,3), lorsqu'il se refere aux dcrits que nous
avons I'habitude d'appeler T'Ancien Testament'. Pour le 'Nouveau
Testament' il emploie noviciola paratiira (Ap. 47,9) et evangeliiim
(Adv. Herm.2Q,A).

Avec Adv. Marc, commence une nouvelle phase. Pour la premiere
fois, il y a des signes incontestables que Tertullien connait testameiitum
comme denomination d'une partie de la Bible. Dans des passages
comme 11,27,5: 'Ipse enim et veteri, testamento pronuntiarat' et
V,5,10: 'Totum, quod sciam, vetus testamcnliim omnis haereticus
inridet', I'explication de valus tcstamcntum comme denomination
de rficriture ne s'impose pas encore. De meme 'vcteris et >iovi testa-
vienti diversitatem...', dans IV,6,1, ]iourrait encore ne se referer
qu'aux 'ordonnances'. Mais IV,1,1 est dcjabeaucoupplusclair. L'auteur,
parlant de Marcion, y dit: 'duos deos dividens, proinde diversos, ut
alterum alterius instrument!, vel, quod magis usui est dicere, testa-

' Cf. A. BECK, Romisches Recht bei Tertiillian und Cyprian, p. 114, et J. K.
stiknivann, Die Praescriptio Tertidiians im Liclite des romischen Rcchts
«nj der Tlieologie, p. 117-120. Nous ne sommes pas d'accord avec D. van

lorsqu'il dit qu'il n'y a 'bei Tertullian keine einzige Stelle nachzu-
oil 'testamentum eindeutig "letztwillige Verfiigung" bedeutet',

I'irudo-Cyprian, Adversus ludaeos, p. 28.
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In Tertullian certainly we find testamentum in the sense of 'order or prescription of God'. In the word testamentum
in its modern sense even when it is presented in expressions like Old and New Testament, the idea of prescription or
order is quite lost. There hardly exists any more than the sense of written text a part of the Bible which is
remaining. Offenbarungsurkunde has eliminate Offenbarung. If we pass in review the 60 passages in which Tertullian
uses testamentum we find a certain development in its use. In the works which he wrote before Ad. Marc, testamentum
still means order or prescription of God. The only exceptions are in Ap. 15,1 where he uses the word without any
connection with Christian theology and in the De Praescr. 37,5 in which he gives it the sense of 'last will'. In
the two passages De Praescr 30,9 and in the De Orat. 1,1., one could understand it in the new sense of part of the
Bible. In the Ad. Jud, 9,18, testamentum presents also the sense of order or alliance. The author there makes an
allegorical adaptation of Psalm 45 and says concerning the sword from verse 4 (latin). The sense of written testa
ment is excluded - Tertullian speaks of not doubting the orders of the old and the new alliance. The latin sermo
confirms this interpretation, for in Tertullian sermo never refers to the written word of God but to the logos, the
Christ. The two passages from De Praescr. demands clarification. In 37,5 Tertullian speaks of the right ot use
the Scripture. He thinks that the heretics are moving away from apostolic tradition because they do not respect the
regula of the apostles. This one reason suffices to take away from them the right to the Scripture and renders vain
any discussion on passages of the Bible. He continues in these terms. (latin). One coiald ask oneself if by
testamentum ? Tertullian is making an illusion to the New Testament.t- the written document drawn up by the apostles.
The reasoning of Tertullian excludes this idea nevertheless. Has he not just said that he refuses to speak of the
Bible with heretics - the question of knowing if one is to conform with the apostolic tradition is the only important
one. To speak of this tradition he has recourse to testament to metaphors which explains the judicial terminology,
(latin). In 39 he writes (latin) Marcion separates (latin). This passage in itself does not permit us to see if
testamentum means the regulatbn or its written publication. Given the use of testamentum in the other works of
Tertullian from the same period it seems nevertheless that we should understand here to the regulation of the alliance,
and the same goes for the De. Orat. 1,1. In his first works Tertullian uses nomenclatures like vetus instrumentum
Ap. 47,9 Adv. Herm. 24. (latin). One is referring to writings which we are in the habit of calling the Old
Testament. For the New Testament he uses (latin) and (latin). With Ad. Marc, begins a new phase. For the first
time there are incontestable signs that Tertullian knows testamentum as a nomenclature for part of the Bible. In
passages as 2,27,5 (latin) and 5,5,10 (latin). The explanation of,vetus testamentum has a name for Scripture does
not impose itself yet. All the same (latin) in 4,6,1 could yet only r^fer to orders, but 4,1,1, is already much more
clear. The author speaking of Marcion says here (latin)./" " ' ' • . , - _
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menti... II est tres probable' qu'ici, il faille entendre testaiiienluf.
comme synonyme d'hislmmcniuni, et que, par consequent, Tertullier;
connait le mot comme pouvant d&igner des Merits. Mais qui use de
ce sens? D.est Evident que Tertullien montre une certaine r&er\'e.
Sans doute rapporte-t-il un usage de son entourage. Etant donn^
revolution ultdrieure, il semble improbable que le nouveau sens de
testamentum soit du iMarcion, sinon il n'aurait pas manqud de susciter
de vives resistances.

N^anmoins, dans Adv. Marc., nous trouvons encore de nombreux '
passages oil icstamcntum se rdfere incontestablement k T'ordonnance'
de Dieu: 'Pristinum testamentiim temporale', IV,1,7; 'novi... testa-
menti initiator', IV,14.2".

En outre, pour les Merits de T'Ancien et du Nouveau Testament'
nous rencontrons maintes fois des expressions comme scriplura crea-
toris, lex et •profhetae, uistrumentum creaioris, evangelium et utrumquc
insirumenlnm.

Dans les ouvrages que Tertullien ^crivit apres VAdv. Marc, nous
constatons que revolution se poursuit. Jusqu'au bout il y a des
passages oii testamentum ne peut avoir d'autre sens que 'reglement de
rAlUance'^. Mais de plus en plus il y a des indices, et meme la preuve,
que testamentum est devenu, pour Tertullien, une denomination pour
des ecrits. Nous en trouvons la preuve incontestable dans Adv. Prax.

\
1

1. Cepassage n'est pas linepreuve tout i fait fividente de I'emploi de lestamen- j
turn pour un 6crit. II est possible que Tertullien n'entend pas identifier |
insirumentum et tcstamcnlmn, mais qu'il les juxtapose tout simplement. I
Dans ce cas, il laudrait traduirc, en paraphr.isant: 'Chez Marcion, un Dieu (
differe de I'autre comine un document (I'A.T.) de I'autre (le N.T.) - ou - I
chose dont, au fond, nous parlons plus souvent - coninie un reglement
d'Alliance diffcro de I'autre'. Dans ce cas, testatue-yitnm aurait un champ plus :
large qu'inslrmuentuui. Cela concorderait avec la suite du livre, ou Tertullien
ne parle pas uiiiquement de la Bible, niais de diff^rentcs affaires de I'Kglise
chr^tienne qui ne se trouvent pas dans la Bible. Par e.xemple, la question
du texte authentique de Luc, I'apostolicit^ dc la communaut^, etc. Choses
qui ont leur place dans une comparaison de rcglements d'Alliances, mais
non dans une comparaison de I'Ancien et du Nouveau Testament.

2. Cf. aussi 1,20,4; 111,14,3; IV,1,6; 1,S; 9,3; 12,3; 13,4 (ed. Moreschini);
22,3; 22,7; 22,11; 40,4; V,4,8; 11,4; 11,5; 11,13; 17,12; 17,13. Dans V,4,1-2.
iesia'fiientu}}! se presente dans unc citation de Gat. 3,15, oil il a le sens de
'derniere volont6'. C'est ^ tort que, dans Sacramra/ioB chez Terhillien, p. S3
(note 4S), d. MicHA^LiDfes considere testamentmn dans Adu. Marc. IV, 13,4.
comme une denomination de I'&riture. Une faute d'impression facheus<
dans r^dition du 'Corpus Christianorum' lui a jou^ des tours. Au lieu
'in sacrarium testamenti /mi', le texte correct est: 'in sacrarium testamen-
sui'. II ne s'agit pas du 'testament' de Marcion, mais du reglement du Chris!

3. Res. 39,1; Cor. 9,1; Mon. 6,2; lei. 14,1; Pud. 11,3.
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: V1• hin;c p.rticulum quaestionibus scripturae veteris non expediam,
tciiumcnto suniam confirmationem nostrae interpretationis'.

!V.- t-noiices comme 'iudicia ex utroque testamento' {Pud. 1,5; cf.
Mon. 6,3) et 'legem sistimus, scilicet in his quae et nunc novo

... prohibentur' (Pud. 6,5) I'indiquent. De meme Adv.
I'ra.x. 31,1 et Cast. 10,4. L'association d'idees d"ecrit' et de 'reglement
de r '̂Uliance', que nous trouvons deji dans I'Ancien Testament lui-
meme {E.x. 24,7) et que Meiiton de Sardes' appliquea I'Ancien Testa
ment: Ta TCaXaia? se retrouve done main te
nant chez TertuUien: 'totum instrumentum utriusque testamenti
(Adv. Pra.x. 20,2) et 'utriusque testamcnti paratura' (Ici, 11,1):
Testamentum, il est vrai, a indubitablement ici le sens de 'reglement
de I'Alliance', mais sa relation etroite avec des mots comme insiru
mentum et paratura peut avoir eu un effet contagieux. De testamenti
instrumentum a testanientwn, par condensation du sens de Texpression,
il n'y a qu'un pas^. Nous voyons done que Tertullien a fini par faire
ce pas; 'de novo testamcnto sumam conlirmationem nostrae inter
pretationis'.

Chez Tertullien nous voyons done nettement une evolution dans

1. Selon HARNACK, Tcrt. Bibl. chr. Schr. in SP.AW, 1914, p. 32S, Tertullien doit
beaucoup i Meiiton de Sardes. 'jMelito von Sardes hat als erster von Biichem
des alten Bundes gesprochen, wird also aiich solche des neiien Bundes mit
diesem Namen bezeichnet haben', a. von harnack. Marc., Beilagen, p. 355.

2. Selon w. c. van unnik, Mdliton entend ici les collections juives de I'Ecriture
et non les chretienncs, cf. op.cit. p. 219.

3. II est difficile de dire exactement quand ce pas a it6 fait pour la premiere
fois. H. wiNDiscH, cite avec le consentement de von campenhausen [Enlst.
chr. Bib. p. 305), dit que chez Paul, dans 2 Co. 3,14, -a/.aii Siafji,y.ri est
'unzweifelhaft als geschriebcne Urkunde gefasst' et que c'est ici que se
trouve 'der friiheste Beleg fur diesen technischen Gebrauch'. {Der 2. Korinther-
brief (9), p. 121). Mais les arguments qu'il avance ne levent pas.tous les
doutes. Que le ou Ypi|i[i.aToi;. dcXXa meu^ioiTo; de Paul dans 2 Co. 3,5 permette
de savoir que, par il s'agit do 'geschriebene Urkunde',
est pour le moins douteu.x. II est plus probable que Windisch ne fait pas assez
la distinction entre la Thora ecrite et I'ancienne .Mliance. II a du le scntir

lui-meme, car il termine avec plus de moderation: 'Jedenfalls hat Paulus
einen festen .'\kt der synagogalen Gotlesdienstordnung im .\uge, die regel-
tnassige Thoralektion'. Voila qui enleve plus facilcment les suffrages.

cours du He siecle so manifestent les premiers symptomes du nouveau
parler. h. von campenhausen cite encore le dit Antimontaniste: 'Dieser

>?ncht in einer Schrift gcgen die Montanisten von dem Wort des 'Neuen
SS'jndes' in einem Ton, dass man nicht daran zweifeln kann, er meine damit die

des 'Neuen Testaments' (Entst. chr. Bib., p. 307). w. c. van unnik
n'est pas si sur qu'il s'agisse ici de 'a certain collection of books'.

=• qu'il ost plus probable que rAntimontaniste visait 'the total message';
p. 213.
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It is very probable that here we must understand that 'testamentum as a synonym of instrumentum and that consequentlyTertullin
knows the word as being able to designate wgitingsvCl - ~ But who uses this meaning. It is evident that
Tertullian shows a certain reserve, doubtless he is going back to a use from the people in his entourage. Given the
previous evolution it seems improbable that the new sense of testamentum should be due to Marcion, if this was the case
it could not have helped provoking "lively resistance.

Nevertheless in Adv. Marc, we find yet again niimerous passages in which testamentum refers incontestablv to the order of
command of God: 'Pristinum testamentum temporale, IV,1,7; 'novi...testamenti initiator, IV,, 14, 2.

Furthermore, for the writings of the Old and New Testament we meet many times expressions like scriptura creatoris, lex
et prophetae, instrumentum creatoris, evangeli\am and utrunque instrumentum.

In the works that Tertullian wrote after Adv. Marc, we note that the evolution continues. Until the end there are
passages in which testament;3m cannot have any other sense than regulation of the Alliance. But more and more there are
indices, and even the proof that testamentum had become for Tertullian a name for writings. We find the incontestable
proof of this in the Adv. Praxv 15,1/. (latin). Phrases like 'iudicia ex utroque testamento (Pud. 1,5 cf. also Mon. 6,3)
and 'legem sistimus, scillicet in his quae et nunc novo testamento ... prohibentur. (Pud.6,5)all indicate this. In the
same way Adv. Prax 31,1 and in Cast. 10,4. The association of ideas of writing and of ordering or settling of the
Alliance, which we find already in the Old Testament itself (ex. 24,7) and that Meliton of Sardes applies to the Old
Testament: (greek), are_now found in Tertullian: (latin) (ref) and (latin) (Ref): Testamentum, it is true has doubtlessly
here^ the sense of a ruling or settling of the Alliance, but its close relation with words like instrumentum and paratura
can have had a contageous effect. From testamenti instrumentum to testamentum, through contraction of the sense of
the expression, there is only one step. Therefore we see that Tertullian finished by taking this step, (latin)

In Tertullian we therefore see clearly an evolution in/



I'emploi de testamcnium. II vit pr^cisdment i I'c^poque oil Ton cherch'.
des ternies pour dinommer les deux parties du canon chriiien.
Testamentum, malgrd ses inconvdnients, est destine a jouer un role
important dans ce processus. 'Es handelt sich um einen allmahligen
Prozcss, desscngenaue Fixierung nicht moglich, aber fur das sachliche
Verstandnis auch nicht wescntlich ist. Der neue Spracligebrauch
geht der Konsolidierung des Neuen Testamentes parallel, und so wie
dieses hat er sich zogernd gebildet'^

Chez Tertullien, ce 'zogcrn' est Evident. Dans ses Merits ultdrieurs,
il se met a utiliser tcstamcutum pour les deux parties du canon-; mais,
jusqu a la fin, il reste fidele a d'autres denominations, tels scriplura
veins (Adv. Prax. 15,1), scriptnrae vetcres el novae {Adv. Prax. 24,3),
vetera instrumenta [Man. 7,1).

Ce qu'il dit dans Adv. Marc. 1V,1,1 ('instrumenti vel quod magis
usui est dicere, testameiUi), laisse supposer qu'il n'a pas encourage
cette evolution. Mais il ne s'y est pas oppose non plus. Zahn dit que
lorsqu'il s'agit des deux 'Halfte der Bibel', Tertullien 'den Ausdruck
"instrumentum"- bevorzugt' et que 'unter seinen lateinischen Zeit-
genossen vor\viegend ublich war, durch "testamentum" auszudriicken,
waserlieber "iustrumentum" nennt'^.

Les deux sens 'ordonnance de I'Alliance' et 'partie de la Bible' |
sent si proches, qu'on ne peut pas toujours savoir quel est le sens que j

1. H, VON CAMPENHAUSCN, Etilst. clir. Bib. p. 306. . j.
2. Novissiinum Icstainctiliiiii, qui se pr&ente uno fois (Pud. 12,10), se rifere

sans doute aussi a I'ecrit dii 'Nouveaii Testament'. l,a trarluction 'ordre
de la nouvelle Alliance' est tout aussi jiistifice. Tertullion parle de 'Novissimi
icslamenii semper indcmutabilis status' en se referaiit au.x commandenients ;
du synodc des apotres do .^ctes 15. II ontend par la quo I'Kglise ne peut .
faire passer conmie peches rcmissibles ce que les apotres condamncut. ;•
V. MOUEL croit que par 'novissiiiium testamontum' il s'agit des oracles •
montaiiistea, Dc. oiilwikltdiv.g van do cliristelij!:e ovcrlcvoyiiig. p. 114 Ce :
qui est faux. Outre quo loslaineiiUtm no s'emploie janiais pour un ^crit non :
biblique, le fait qu'il est question des commandements de .^ctes 15 prouve
que - si, cii effct, il s'agit d'un tcrit - cet ecrit est le Nouveau Testament. '
La construction de novissimutn avec lestamenluin est comparable a novissimus
Adam, expression qui so presente aussi chez Tertullien (Adv. Marc. V,10,7: •.
Res. 53,12, etc.), Novissimv.s est la traduction de Ea/ocTo;.

3. Gfschichtc 'des neutcslainenllichcn Kanons, p. 105. sq. .Affirmor, comme le fait •
R, liR.MJ.v (op.cit. p, 472), quo Tertullien a essaye de propager le term?
inslnimcnliim pUitot que Icstamcntum, parce que le premier serait un nor:
plus precis, ost sans doute aller trop loin. Si Tertullion avait tenu 4 impo.w-'
cet usage, 'il est pour le moins ^tonnant qu'il ne I'ait janiais expli^u^: n:
pourquoi il utilise aussi instrumenlum pour d'autres unites de I'Ecritur
(un livre, une sirie de livres, toute la Bible, etc.) et que, dans Praesci-. 37.J
il se soit hasard^ dans une m^taphore aussi hardie (testamenU) suo, dit cff
apfitres).
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Trr-. ;:i:cn doiine exactement au mot. Parfois il semble meme qu'il
i','s deux i la fois, ou du moins qu'il ne veut pas les differencier.

Vj-- dans bcaucoup de passages, testainentiim prdsente nettement un
,loux sens, et, si Ton n'y prend garde, on risque d'arriver a des

coTicIusions dtranges et aberrantes. C'est ainsi que D. van Damme
c;.-aie notamment de d^montrer Tanciennet^ de I'ouvrage du Pseudo-
Cyprien, Adversiis ludacos, en alleguant que, par veins ou novnm
Uslamenluvi, les Chretiens de langue latine entendaient toujours
les livres de I'Ancien ou du Nouveau Testament. Parlant de Dieu,
le Ps.-Cypr. dcrit: 'qui rupit veins snnm iesiamcntnm et scripsit
novnin . Selon Van Darame, cette declaration est forcement tres

ancienne, c'est-i-dire ant^rieure a Tertullien, sinon 'hatte man eine
derartige Formel als Venverfung der Bucher des Alten Testaments
verstanden''. Mais Van Damme oublie que tcslameninm, et certaine-
mcnt chez TertulUen, est loin d'avoir deja une 'rein technische Be-
deutung', et comporte aussi le sens d"ordonnance'. D'ailletirs, Ter
tullien ne craint pas non .plus de se prononcer sur la suppression du
veins testamentii7)i, entendant par la, bien entendu, non pas le livre,
mais Tordonnance. A propos du rdcit de la Transfiguration, ou Dieu
conduit I'attention de Moise et Elie vers le Christ, Tertullien dit que
cela se passe 'secundum decessionem veleris et successionem novi
tesiamenti' [Adv. Marc. IV,22,11). Cette affirmation, eUe aussi, est
hardie, mais personne n'y verra une 'Verwerfung der Bucher des
A.T.'2.

Lex et prophetae

Pour designer la partie de I'Ecriture que nous appelons aujourd'hui
I'Ancien Testament, Tertullien emploie plus de 30 fois I'expression
lex et propheiae. Bien qu'on ne la rencontre que dans quelques ecrits,
la frequence de ce terme est considdrable, surtout dans Adv. Marc.^.

1. D. 'VAN DAMME, Pseudo-C\'prian, Adversns ludaeos, p. 8S.
11 nous faut aussi infirmer un autre ar;^unieiit de van damme, pris chez
Tertullion. II y a un passage, dans le Ps.-Cyprion, qui rcssemblc fort a Scorp.
S.3. ou sent nonimcs ([uelqucs prophetes ainsi que jean-Baptiste. Parce
qwe Tertullicn les emimLTe dans un autro ordrc et n'appcUe pas Jean un
prophcte, mais un angc, van damme croit pouvoir conchire a une intention
i^'iOmique, de la part de Tcrtiillien. contre Tccrit du Ps.-Cyprien (op.cit.
P S3). 11 en inferc I'anciennetji de cet ecrit. Tertullien, toutefois. cst si im-
p>'i;visil)le dans le choix de ses mots, qu'en chercher le pourquoi commande

extreme prudence. Pour prouver ia d^pendance du Ps.-Cyprien ce rai-
ne peut suffire.

Jfois encore dans Praescr. (8,6; 36,5; 42,3) et une fois dans Adv.
io.4). Cam. (V 11),Adv. Prax. (31,1), Scorp. (8,3), Virg. (1,7) et Pud. (7,9).
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the use of testamentum. He lives precisely at the time in which one was looking for tems to name the two parts of the
Christian canon. Testamentum^ in spite of its drawbacks, is destined to play an important role in this process. (German).

In Tertullian, this 'zogern' is evident. In this former writings, he begins to use testamentum for the two parts of the
canon; but, up until the end he remains faithful to other names, such as scriptura vetus (Ref), scripturae veteres et novae
(Ref) and vetara instrumenta (Ref). ^

What he says in Adv. Marc IV.k.l. (latin) leaves us to suppose that he had not encouraged this evolution. But he did not
oppose himself to it either. Zhan says'that when it is a^matter of the two 'Halfte der Bibel', Tertullian (German).

The two meanings 'ordering of the Alliance', and 'part of the Bible' are so near, that one cannot always know what is the
sense that/ Tertullian is exactly giving to the word. Sometimes it seems even that he is understanding both at the same
time or at least that he does not seek to differentiate them. But in many passages testamentum presents clearly one of
the two senses, and, if one does not take care, one can risk arriving at very strange and abberant conclusions. It is
thus that D. van Damme tries notably to demonstrate the antiquity of the work of the Paaado-Cyprian. Adv. ludacos, alleging
that by vetus or novum testamentum the latin speaking Christians' always understood the books of the Old or the New Testaments,
Speaking of God, the Pseudo-Cyprian writes: (latin). According to Van Damme, this declaration is forceably very old,.that
is to say previous to Tertullian, if not '(German)'. But Van Damme forgets that testamentum and certainly in Tertullian,
is far from already being a (German), and also carries the sense of order. Moreover Tertullian does not fear to pronounce
himself on this suppression of vetus testamentum, understanding by that of course not the book, but.: the old command.
Concerning the story of the transfiguration in which God brings the attention of Moses and Elias towards Christ,
Tertullian says that that takes place (latin). (Ref). This affirmation, itself, is hold, but no one will see in it (German).

Lex et prophetae

To indicate the part of the Scripture which we today call the Old Testament, Tertullian uses the- expression lex et prophetae..
more than 30 times. Although we do not meet it except in a few writings, the freauence of this term is considerable above
all in Adv. Marc./



Outre ce terme, Tertiillien dispose encore d'autres expressions pou;
denommer I'Ancien Testament.

Cette expression est la traduction des mots h^breux S")in et c-';:
qui, dans les milieux juifs, ^taicnt devenus des termes techniques
pour designer I'Ecriture sainte (du moins les Merits essentiels, ceux
qui avaient le plus d'autorit^). Les auteurs chrdtiens ont pu connaitre
fort bien cette expression, car elle ^tait utilis^e dans le Nouveau
Testament'.

Quiconque se familiarise avec la langue du Nouveau Testament,
s'^tonne toujours de d^couvrir que la 'Loi et les Prophetes' se r^fere
i une partie de la Bible. Cette expression, en effet, est formee de mots
qui, en soi, n'ont aucun rapport avec un texte 6crit. Une 'loi' est un
reglement et des 'prophetes' sont des personnages charismatiques.
Mais, quand on sait que les lois ont et^ consignees par Moise entre.
autres, et que les prophetes ont laiss6 des Merits, on comprend que
'Loi et Prophetes' pouvait dcvenir une expression technique. Ce
processus d'^volution sdmantique ^tait termini depuis longtemps
lorsque Tertullien utilisa la locution. II connait ^videmment les deux
mots a part, lex, 'reglement', et propheiae, 'personnages charismati
ques'. Mais lorsqu'il les joint dans la locution lex et prophetae il se
rdfere toujours a I'Ancien Testament. Dans Adv. Marc. IV,36,5, par
exemple, il dit que le commandement de la charity est partout present
in lege el prophelis] dans IV,4,4, il dit que, selon Marcion, I'^vangile
de Luc est falsified 'a protectoribus ludaismi ad concorporationem
legis et prophetarum', 'en vue de la fusion avec la Loi et les Prophetes';
dans Praescr. 36,5, nous lisons que I'Eglise 'legem et prophetas cum
evangelicis et apostolicis litteris miscet'. Dans ces citations, lex et
prophetae est de toute Evidence le nom d'un ensemble d'^crits-.

Mais il nous faut faire une autre distinction. Lorsqu'on parle d'un
livre, outre ses lilements materiels, on peut se r^fdrer au sujet du livre,
i son message. C'est tcllement Evident, qu'il est a peine ndcessaire de
le relever. C'est ainsi que quelquefois aussi, par lex et prophetae, '•
Tertullien entend explicitement: le reglement de I'ancienne Alliance
entre Dieu et.Israel, I'ordonnance entiere, dferite dans cette collection
d'^crits. 'Et in primis definiendum est non potuisse cessare legem
antiquam el prophctas, nisi venisset is, qui ... adnuntiabatur' (Adv-
hid. 6,4). Ici, lex et prophetae n'a pas le sens habituel d'^crits, mais
est devenu une expression technique de la th^ologie.

1. Mo/Wj. 5,17; 7,12; 11,13; 22,40. Voiraussiic. 24,44.
2. De mfime dans Adv. Marc. 1V,2,2; 11,6; 17,13; 34,11; 39,17; Pud. 7,9; f-
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;v j iinporterait, s'il ne s'agissait prteisdment d'une ,des grandes
—-trovcrsos de I'epoque de Tertullien. En effet. lex et prophclae reste

viL,".:cur dans sa signification habituelle. Tertullien est un lecteur
de cette partie de I'Ecriture, il ne laisse pas d'en reconnaitre

•ot'.jours I'autorite dans ses citations. Mais au sens theologique, lex et
{•rophetae ont perdu leur preponderance. L'ordre ancien est remplac^
p:ir I'ordre nouveau, par le Christ. Et c'est la le probleme. D'une part,
Tertullien peut dire que lex et prophetae n'existent que 'usque ad
lohannem'i _ comme dans Adv. Marc. Ill, 23,3-et parler de la 'sedatio
kgis et prophetarmn et initiatio evangelii', Texpiration de la loi et
des propheteset le commencement de I'^vangile' {Adv. Marc. IV,33,8),
de 'legis et prophetarum in lohannem occasus' (ibid.). D'autre part,
il n'admet pas que .Marcion dise du Christ: 'legemet prophetas destru-
ens'(.4(^1'. A/(7;-c. 111,4,5).

La venue du Christ affecte I'ancien reglenicnt de Dieu d'une autre
maniere que la divulgation 6crite de ce rcglcment. C'est la un pheno-
mene auquel souvent on ne prete pas assez d'attention-: la releve de
I'ancien rcglemcnt, qui, des lors, cst p^rimd; mais les ecrits 's'accom-
plissent', ils ne sont pas remplac^s et encore moins abandonn^s comme
p^rimfe. Etant donn6 que Tertullien utilise I'expression aussi bien
pour le reglement ancien que pour les Merits, il peut tantot parler de
la d^ch^ance de lex et prophetae, tantot protester lorsquc Marcion
pretend qu'ils sont d^truits. Et tout.cela sans se contredire!

L'emploi de cette expression met en lumiere un des themes des
Merits de Tertullien: la question de savoir ce qui est ou n'est pas d6-
passe dans I'Ancien Testament. C'est la terminologie, et non la question
qui, dans ce debat, est compliquee.

Dans Adv. Marc. IV,33,9, Tertullien resume ses id(5es sur le sujet.
S'il commence par dire que lex cl prophetae sont d^passes (Iransire),
un peu plus loin il precise: 'ut legis ciprophc.larum ordo exindc cessaret,
per adimpletionem, non per destructioncm'.

C'est pourquoi, pour certains passages, il est ndcessaire de se de-
mander de quel sens de I'expression lex et prophctac il s'agit. Le plus'

I. I-orsque Tertullicn parle de la fin dc lex el propheiae. c'est hien a Ml. 11,13/
16,16 qu'il fait allusion. II .semble bien que ce soit ce te.xto qui I'a amen6

^ expliquer la releve de I'ancienne Alliance par la nouvclle a partir de cette
«pression; sans ce passage du Nouveau Testament, I'idee ne lui en scrait
f-^ut-otre jamais venue. C'est le texte biblique lui-meme qui le force a t&-

, sur I'cmploi de cette expression. Cf. aussi Prax. 31,1.
• •». JAMS- distingue nettement 'Offenbarung' et 'Offenbarungsurkunde',

lui non plus, ne se demande ce que les deux deviennent exactement
'—•» « Christ, Gesehichle des neuleslamenllichen Kanotis, I, p. lOS.
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Besides this term, Tertullian uses other expressions to indicate the Old Testament.

This expression is a translation of the hebrew words (hebrew) which, in jewish circles, have become technical terms to
indicate Holy Scripture (at least the essential writings, those who had the most authority). The Christian authors must
have known this expression very well for it was used in the Mew Testament. ..

Whoever familiarises himself with the language of the New Testament, is always astonished to discover that the 'Law and
the Prophets' refers to a part of the Bible. This expression, in fact, is formed from words which, in themselves, have
no link with written text. A 'law' is a ruling and'prophets' are charismatic people. But, when one knows that the laws
were consigned by Moses amongst others, and that the prophets left writings, one understands that 'Law and Prophets'
could become a technical expression. This process of semantic evolution had been ended for a long time when Tertullian
used the phrase. He evidentely knew the two words apart, lex, ' a ruling', and prophetae, 'charismatic people'. But
when he brings them together in the phrase lex et prophetae he is always referring to the Old Testament. In Ad.Marc.
IV, 36,5, for example, he says that the commandment of charity is everywhere present lege et prophetis; in IV, 4,4, he
says that, according to Marcion, the Gospel of Luke is falsified ' (latin)', 'in view of the fusion of the Law and the
Prophets ; in De Praesc, 36,5, we read that the Church (latin). In these quotations, lex et prophetae is evidently
the name for a whole group of writings. / ' ~
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But we must make another distinction. When one speaks of a book, besides its material elements, one can a:iso refer
to the subject of the book, to its message.- This is so evident, that it is scarcely necessary to bring attention
to it. It is thus that sometimes also, by lex et prophetae, Tertullian understands explicitly: the ruling of the
old alliance between God and Israel, the entire ordering, described in this collection of writings (latin) (Adv. iud. 6,4)
Here, lex et prophetae has not the usual sense of writings, but has become a technical expression of theology.

It would be of little import if it were not precisely one of the great controversies of Tertullian's epoch. In fact,
lex et prophetae remains in vigour in its usual meaning. Tertulli;an is a faithful reader of this part of the scripture.
Ke does not neglect.to recognise its authority in his quotations. But in a theological sense lex et prophetae have
lost their preponderance. The old order has been replaced by the new order by the Christ and there is a problem. On
the one hand Tertullian can say that lex, et prophetae only exist 'usque ad lohannem - as in Adv. Marc. Ill, 23,3 - and
speak of the sedatio legis et prophatarum et initiatio evangelii'. The expiring of the law and prophets and the
beginning of the gospel (Adv. Marc. IV,33,8) (latin) (ibid). On the other hand he does not admit that Marcion says
of Christ (latin) (Adv. Marc.Ill,4,5) .

The coming of Christ affects the old ruling of God in another way than through the written divulging of. this rule.
This is a phenomenora to which one does not often pay enough attention: the taking up of the old rule which henceforth
is outdated; but the writings are accomplished, they are not replaced and still less abandoned as outdated. Given that
Tertullian utilises the expression just as much for the old ruling as for the writings, he can now speak of the
decadence of the law and the prophets, and now protest when Marcion pretends that they are destroyed. And all that
without contradicting himself.

The use of this expression brings to light one of the themes of the writings of Tertullian : the question of knowing
what is or is not out of date in the Old Testament. Its terminology, and not the question which in this debate is
complicated.

In Adv. Marc. IV, 33,9 Tertullian sums up his ideas on this subject. If he begins by saying that lex et prophetae
are out of date (transire), a little.bit later on he makes clear (latin).

That is why for certain passages it is necessary to ask oneself what sense one should accord to the expression lex et
prophetae. Most/
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souvent cependant une telie anal}'se n'est pas n^cessaire ni merr.t
possible. Tertullien eiitend par la le reglement de I'ancienne Alliance
tel qu'il est d^crit dans I'Ancien Testament, Le reglenient et sa
divulgation (Scrite sont tellement liiSs I'un a I'autre qu'iine analyse
ferait souvent tort a la coherence organique. Par example, dans Adv.
Marc. IV,6,1, oii Tertullien dit que, selon Marcion, le Christ est
'alicnum lei^is et prophclartim', on ne peut pr^tendre qu'il entcnd
par li 'etranger a I'ancien reglement de I'Alliance' ou 'absent de
I'Ancien Testament', car il s'agit des deuxV

Seul, done non li6 a prophetae, lex est tres frequent chez Tertullien.
Dans ce cas, le mot signifie souvent 'prescription'. Mais nous le trou-
vons aussi comme denomination de la loi 6crite de Moise, c'est-a-dire,

d'une partie de I'Ancien Testament. Une citation de E.x. 20 est intro-
duite par lex loquitur' (Adv. Marc. V,18,ll); aiUeurs: 'in legc promit-
titur' {Adv. Marc. IV,25,14), 'in lege scriptum (esset)' {Adv. Marc.
V,8,10), etc. Joint a evangelium, lex se rapporte i I'ensemble de
I'Ancien Testament". Nous reviendrons sur le sens de lex dans le

deuxieme chapitre^.
Prophetae, sans lex, designe parfois dcs Merits. Par exemple, dans

Adv. Marc. IV,13,1: 'Evolve igitur propheias et ordinem totum
recognoscc'. De mcme dans Adv. Marc. V,17,16:1'apotre nous enseigne
'de prophetis.

Chose remarquable, chez Tertullien lex et prophetae se prfeente
surtout dans Adv. Marc, (presque uniquement dans le IV® livre),
trois fois dans Praescr. et rarement ailleurs. De fait, dans Adv. Marc.'^

et Pracscr., I'Ancien. Testament, en. tant qu'ensemble d'dcrits, est
continuellement. en question. Dans la pluparti de ses autres ouvrages,
le debat roule parfois sur certains textes, mais non sur I'Ancien
Testament comme tout. Gela. explique sans doute la raret(5 du
terme.

Quelqucfois. nous trouvons une variante de cette denomination,
par exemple dans Praescr. 42,3, ou. Tertullien' s'terie a propos des
h^ri^tiques: '... adime illis legem Moysi et. propheias...". Dans lei.

1. De mcme iy,2,2; 6,1'; 22,11.; V.irg. 1,1: Restent'a'Signaler, id les passages oil
Tertiillien cite Ml. 5,17 ou y fait allusion: 'non" veni clissolvere Icgem el
proplidas seclipotius adimplere':.Aiarc. IV.,7(4! 36,6; Cam. 7,11.

2. Cf. p. 40 sq,
3. Cf. p. 01 sqq.
4. Le sujet du 4e livre est.le lien.entre le Ghristj tel'qye I'̂ vangile de Lu£ 1'

preche, et I'Anden Testament:
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w. -0U5 lisons: 'ieiunia recreantur, habentia'praeceptores Moysen,

svi-n que Ton trouve l-'expression- 6 vofxo? y.y.i oi iTpo9-/]Tai. dans
•r NT., les premiers auteurs Chretiens nen usent guere. H. von.
C'>n;penhausen signale pourtant que M(51iton appelle les livres de
I'A.T., 'in gewohnter Weise', 'la Loi et les Prophetes'̂ mais il faut
cliercher longtemps pour trouver cette denomination avant Tertullien.
Apropos de ceux qui ne reconnaissent pas le Christ, Ignace ecnt:
&'j; oiix ETteiaav cd 7i:potpy)TEiat o'jSt 6 vo;xcii; Mucic.)? {Sinyrn. 5,1)..
Klevinghaus croit qu'Ignace se refere ici. a dcs (5crits^ mais, selon
Koster, il s'agit pour lui' 'unv die Propheten als Personen, nicht um
ProphetenschriftcR'''. En tout cas, nous ne trouvons pas exactement
le terme technique; mais il est Evident qu'Ignace y fait allusion.
Chez les autres Peres apostoIiq;ues, I'expression n'a plus d'emploi.
Chez Iren^e, nous lisons: 'Et omnes isti unum Deum Factorem caeli
et terrae a lege et prophetis adnuntiatum tradiderunt' hacr. Ill,
1.2)'-

ChezMeliton deSardes,nouslisons icTrciS/) TtcUay-K; rj^tcoca?... yE'.'-tjQai
coi exAoyac Toil vo[xou xal tuv 7rpo9T(TMv -rrcpl tou crur/ipo?... rijj.co'A
Signalons enfin la lettre a Diognete, oil nous lisons: cp6|Joi; voixou aS-Tai
xat TrpocpTiTwv xapt? yivcooxsTai...'.

Voila a peu pres tout ce que nous trouvons. L'emploi frequent
du terme technique chez Tertullien ne s'explique pas par 1exemple
de ses pred^cesseurs, dans la mesure du moins ou nous pouvons
encore consulter leurs Merits. Nous presumons done, qu'i cet 6gard
aussi, I'influence vient des Juifs.

Evangelium

On ne peut pas toujours savoir ee que Tertullien entend par evaitgelutm:
la predication eoncernant le Christ, I'ordre nouveau qu'il inaugure,

1. C'est a tortque d'alSis cite encore ie.r etprophclia de Or. 1(1); op.cit. p. 223.
Tertullien n'y parlc pas d'icrits, mais de prophC-ties et de prescriptions de
laloi.Cf. p. 72.

2. H. vo.v CA.MPENHAUSEN. Etilsl. clir. Bib. p. 306.
3. J. KLEVINGHAUS, Dic llieologische Sletlung der Aposlolischen Vdter zur alt-

testamentUchen Ofjenbantng. p. S6.
H. KOSTEK, Svnoptische Cbcrliejening bet den Aposlolischen Vatern, p. 7.

S C;. aussi 11.30,9, etc.
'• K-jsi-bc, 'Exxa.Iot. 4,26,13 (voir E. j. goodspeed. Die dUestcn Apologetcn,

p. J09).
• liicn qu'autrcfois on ait pretendu que I'epitre i Diognete6tait de plus

on a tendance aujourd'hui i la dater de I'an 200 environ, par exemple
•= ! KArKoc. dans SC, no 33, p. 263.
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often however, such an analysis is not necessary or even possible. Tertullian understands through that the ruling
of the old alliance such as is described in the Old Testament. The ruling and its written divulging are so linked
one to the other that an analysis would often do wrong to this organic cohesion. For example, in Adv. Marc. IV,6,1
in which Tertullian says that, according to Marcion, the Christ is (latin), one cannot pretent that he understands
in that foreign to the old ruling of the alliance or absent from the Old Testament, for it concerns both.

Alone, and therefore not linked prophetae, lex is very frequent in Tertullian. In this case the word often means
prescription. But we find it also as a name for the written law of Moses, that is to say, for a part of the Old
Testament. A quotation from Ex. 20 is introduced by lex loquitur (Adv. Marc. V,18,ll); elswhere in lege promitur
(adv. Marc. IV,25,14) in lege scriptum (esset) (Marc. V,8,10) etc. Joined to evangelium, lex refers to the whole
of the Old Testament. We will come back on this meaning of lex in the second chapter.

Prophetae, without lex, sometimes indicates writings. For examples in Adv. Marc. IV,13,1: (latin). In the same way
in Adv. Marc. V,17,16; the apostle teaches us 'de prophetis'.

A remarkable thing, in Tertullian lex et prophetae is presented above all in Adv. Marcionem,(almost uniquely in the
fourth book) three times in de Praescr,.and rarely elsewhere. In fact, in Adv. Marcionem and in Praescr., the Old
Testament has a whole collection of writings is continually in question.. In most part of his other writings, the
debate sometimes goes on on certain texts, but not on the Old Testament as a whole". This doubtlessly explains the
rarity of the term.

Sometimes we find variant for this name, for example in the de Praescr, 42,3., where Tertullian cries out concerning
the heretics; '... Adime illis legem Moysi et prophetas...' In the lei. 16,3, we read: '(latin).

Although one finds the expression, (greek) in the New Testament, the first Christian authors scarcely.use it. H. von
Campenhausen notes however that Meliton calls the book of the Old Testament '(German), 'the Law and the Prophets', but
we must look a long time in order to find that this nomenclature before Tertullian. Concerning those who do not .
recognise the Christ, Ignacius writes: (greek). Klevinghaus believes that Ignacius refers here to writings but according
to Koster, it is for him 'um die Propheten als Personen, nichtun Prophetenschriften'^ In any case we do not exatly find
the technical term, but It is evident that Ignaces makes allusion to it. Any other apostolic Fathers, the expression
IS no longer used. In Irenee, we read; (latin). (Ref).

In Meliton of Sardinia, we read (greek). Let us note finally the letter to.Diognete, in which we read (greek).

That is just about all that we find. The frequent use of the technical term in Tertullian is not explained by the
example of his predecessors, in the measure at least in which we can still consult their writings. We therefore presume
that in this regard too, the influence comes from the Jews.

Evangelium
We cannot always know what Tertullian understands by evangelium; the preaching concerning Christ, the new order that
he inaugurates,/
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ou I'dcrit et les &rits qui renseignent sur cet ordre 6vang($lique. II v i
cepcndant de nombreux-passages ou eva>\gelium a nettement un seui
de ces sens.

Des dlements de phrases comma 'legere in evangclio' [Adv. Prax.
14,7), 'invenire in evangelio' {Adv. Prax. 13,3), 'de evaiigelio eradere'
[Adv. Marc. II,Y]X), 'destruere statum... evangcliorum {Adv. Marc.
IV,3,2) prouvent que Tertullien utilise evangelinm comme denomina
tion d'ecrits. Dans des constructions avec des noms d'auteurs:

evangclium Lucae' {Adv. Marc. IV,2,5), 'lohannis' {Cam. 3,8)
ainsi que des noms de commentateurs et de falsificateurs: 'Marcionis
evangelium' {Adv. Marc. 111,17,5), evangelium vestrum quoque
habet" {Adv. Marc. 111,24,8), il se refere de toute Evidence a des
Merits.

Enfin, evangelium d&igne aussi un texte dcrit lorsqu'il est construit
avec des verbes comme testari ('... commune testabitiir evangelium'
'I'dvangile commun - que Marcion reconnait aussi - en tdmoignera',
Adv. Marc. l\,21 ,A),probare, etc.

A quels textes Tertullien se rdfere-t-il lorsqu'il utilise evangclium?
II s'agit le plus souvent d'un des quatre dvangiles du Nouveau
Testament. Nous citions deja 'evangelium Lucae' et 'lohannis'. A
propos des textes de Jean, il dcrit dans Adv. Prax. 25,2: 'Sed etsi in
isto evangelio non et revelatum...'. Dans ce sens, evangelium se
pr&ente aussi au pluriel: 'Ecce enim et in evangeliis et in apostolis'
{Adv. Prax. 15,1).

Parfois aussi Tertullien emploie evangelium pour designer 1'ensemble
du Nouveau Testament. Lorsque, parlant des'Antitheses'de Marcion,
il dit: 'conantur discordiam evangelii cum lege committere, ut ex
diversitate sententiarum utriusque instrumenti diversitatem quoque
argiunententur deorum' {Adv. Marc. 1,19,4), il identifie pour ainsi
dire evangcliuvi et lex aux deux instrumenta, c'est-a-dire le Nouveau
et I'Ancien Testament. Dans Adv. Herm. 20,4, le sens 6.'evaitgelium
est moins certain: 'Denique evangelium ut supplementum instrumenti
veteris adhibebo', suivi d'une citation de I'dvangile de Jean. Les mots
'supplementum instrumenti veteris' laissent supposer q\i'evangelium
se rdfere a un dcrit; mais cet dcrit peut etre aussi bien le Nouveau
Testament en entier que I'dvangile de Jean ou I'ensemble des evan-
giles. Evangelicum insirumenlum ddsigne aussi les quatre dvangiles'.

Le sens d'evangelium, sans doute, est quelque peu flottant; 'pr^
dication concemant le Christ' et 'dvangile ^crit' sont des sens qui,

1. Adv. Marc. IV,2,1; cf. p. 21.
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;rd lnii, sont parfois difficiles a distinguer avec exactitude.
•L. -i-fonncr a I'evangile'peut avoir lesens tresgeneral de's'inspirer
•> !V;prit du Christ', mais peut aussi ne viser qu'une sentence precise

('v.mgiles. Chez Tertullien nous trouvons cette meme Equivoque.
P.vis le passage de Adv. Herm. 22,5^, que nous avons deja citd, il
nest guere possible non plus de determiner avec exactitude le sens
d'n-ungelitim. L'auteur renvoie d'ailleurs a 20,4. Meme dans Bapt.
15,1, oil evangeliuDi figure a cote d'aposloli littcrae: 'Unum omnino
baptismum est nobis tamex domini evangeho quam et apostoli litteris ,
on ne peut savoir si 'domini evangclium' se rdfere a la predication du
Seigneur ou a ce que les auteurs des evangiles ont consigne dans
leurs ecrits. Le terme evangelium defie parfois toute classification.

Evangclimn a nettement le sens de 'predication' dans, par exemple.
Res. 48,2: 'apostolus ... summam et sui evangclii et fidei illorum in
dominicae mortis et resurrectionis demandatione concluserat'.

Chez Tertullien, le verbe cvangelizare doit egalemcnt etre entendu
dans le sens large de 'precher'. II ne se rapporte pas au Nouveau Testa
ment ni a I'un des livres de I'evangile, mais au message evangelique.
Tertullien utilise ce verbe dans des citations de I'Ancien Testament

(dans Adv. Marc. V,2,5, entre autres), oil il est question des messagers
de joie, concernant le travail des apotres {Adv. Marc. IV,2,5, entre
autres) ainsi que la predication de I'Eglise en general {Praescr. 29,3,
entre autres). C'est aller beaucoup trop loin que de pretendre, comme
le fait V. Morel, que Tertullien attache aux paroles de la montaniste
Prisca 'la meme valeur ... qu'a I'Ecriture sainte', parce qu'il introduit
ces paroles par evangelizatur". Evangclizatur ne donne pas la mesure
de I'autorite que Tertullien accorde a Prisca, car I'autorite biblique
qu'evangeliuin implique lorsqu'il s'agit du Nouveau Testament en
entier ou en partie, ne se retrouve pas au meme degrd dans le verbe.
II y a aussi difference d'autorite, aujourd'hui, entre ceux qui 'prechent
I'dvangile' et 'I'evangile' lui-meme. II arrive que Tertullien emploie
cvangelizare dans un contexte ou cette action en tant qne telle ne
comporte pas pour autant de I'autorite, par exempledans Adv. Marc.
IV,4,5. Parlant de Marcion, il dit: 'qui aliter evangelizavii'. Cf. aussi
IV,2,5 et Praescr. 29,3.

Outre comme denomination de la predication et d'un evangile,
f'-angelium se presente aussi comme terme theologique. Dans ce cas,

Cf. p. 10, note 1.
- Cau. 10.5; dans De ontwikkeling van de christelijke overlevering, p. 78. Nous

vons lo mcme raisonnemont chez h. karpp, Schrifi und Geist bei Tertullian,
? r>l.
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or the writing and writings which teach about this evangelical order. There are however, numerous passages where
evangelium has clearly a single one of these meanings.

Lots of phrases like'legere in evangelic'(Adv.p^ax 14,7^ 'invenire in evangelio' (Adv. Prax 13,3), 'de evangelic eradere'
Adv. Marc. 11,17,1), 'destruere statum...evangeliorum' (Adv. Marc. IV,3,2) proves that Tertullian uses evangelium as
a word for writings. In constructions with names of authorsevangelium Lucae'(Adv. Marc. IV, 2 , 5) , ' lohannis' (Cam, 3,8)
as names of commentators and falsifiers: 'Marcionis evangelium' (Adv. 111,17,5),'evangelium vestrum quoque habet' (Adv.
Marc. 111,24,8), he refers evidently to writings.

Finally, evangeliiom also indicates a written text where it is constricted with verbs like testari ('... commune testabitur
evangelium' 'the common gospel - that Marcion also recognises - will bear witness to this. Adv. Marc, 11,27,4) probare , etc

To what text does Tertullian refer when he uses evangelium? Most often it is to one of the four gospels of the New
Testament. We were already quoting 'evangelium Lucae' and 'lohannis'. Considering texts of John, he writes in
Adv. Prax, 25,2; 'Sed etsi in isto evangelio non et revelatum...'. In this sense, evangelium is presented also in the
plural; 'Ecce enim et in evangeliis et in apostolis', (Adv. Prax 15,1).

Sometimes too, Tertullian uses evangelium to indicate the whole of the New Testament. When, speaking of the 'Antitheses'
of Marcion, he says; (latin). he identifies thus evangelium and lex to the two instrumenta, that is to say the New and
Old Testaments. In Adv. Herm. 20,4, the sense of evangelium is less certain; (latin), followed by the gospel of John.
The words 'supplementum instrumenti veteris' leave us to suppose that if evangelium refers to a piece of writing; but
this writing could also be the New Testament as a whole as well as the gospel of John or the whole of the gospels.
Evangelicum instriamentum also indicates the four gospels.

The sense of evangelium doubtlessly is a little bit foating; a preaching concerning the Christ and written gospel are
meanings which/today are sometimes difficult to distinguish with clarity. To conform ourself to the gospel can have
the very general sense of inspiring oneself through the Spirit of Christ, but can also only cover a precise sentence from
the gospels. In Tertullian we find this same equivocation. In the passage of Adv. Herm, 22,5, which we have already
quoted it is scarcely possible either to determine with clarity the sense of. evangelium. The author moreover goes back
to 20,4. But in Bapt. 15,1 where evangelium figures besides apostoli litterae; (latin), one cannot know if 'domini
evangelium' refers to the preaching of the Lord or to what the authors of the gospels have consigned into their writings.
Sometimes the term evangelium defies all classification.

Evangelium clearly has the sense of preaching in for example Res. 48,2 (latin).

In Tertullian, the verb evangelizare must equally be understood in the larger sense of preaching. It does not refer to the
New Testament nor to one of the books of the gospels but to the evangelical message. Tertullian uses this verb in
quotations from the Old Testament (in Adv. ,Marc. v,2,5 amongst others) where it is a question of messengers of joy,
concerning the word of the apostles (Adv. Marc. IV,2,5), as much as the preaching of the Church in general, (Praescr,29,3
amongst others). It is to go much too far when one claims as V. Morel does,_ that Tertullian attaches to the words of
the montanist Prisca 'the same value., as to the Holy Scripture', because he'? introduces these words by evangelizatur.
Evangelizatur does not give the measure of authority that Tertullian accordsfito Prisca, for the biblical authority that
evangelium/
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evangelium implies when it is a question of the New Testament entirely or even in part, is not found in the same degree
in the verb. There is also a difference of authority, today, between those who preach the gospel and the gospel itself,
It happens that Tertullian uses evangelizare in a context where this action as such does not bring with it as much
authority, for example, in Adv. Marcion IV,4,5. Speaking of Marcion, he says aliter evangelizari. C.f. also
IV, 2,5 and De Praesc, 29,3.

Other than a classification for preaching and for a gospel, evalgelium also presents itself as a theological term.
In this case,/



,!

il signifie I'oyrio, la disposition, qui commence avec J^sus. Ainsi dar.s
Adv. Marc. IV,11,11: 'Sicut fructus separatur a semine ... sic ft
evangeliwH separatur a lege ... aliud ab ilia, sed non alienum, diversurt,
sed non contrarium'. Lex et cvangeliitm sent ici les deux dispositiones
de I'ceuvre de Dieu.

Tres souvent on ne pout distinguer les autres sens du sens theolo-
gique. Une des particularit^s dii terme evangelium, c'est que les dif-
f^rents sens se rejoignent tel point qu'on ne parvient que rarement k
en identifier un seul. Lorsque, dans Or. 1,2 par exemple, nous lisons;
'Omnia (i.e. quicquid retro fuerat) de carnalibus in spiritalia renovavit
nova Dei gratia superducto Evav.gelio, expunctore totius retro vetus-
tatis ...', inutile de se demander si evangdiiim se refere a la nouvelle
dispositio, a la predication ou aux Merits du Nouveau Testament,
car les sens se confondent.

II en va de meme pour Ux et evangelium. II n'est presque jamais
possible de distinguer exactement le sens d"(5crit' du sens d"ordon-
nance'. On peut neanmoins relever des passages oil lex et evangelium,
lorsqu'ils sont nonimds ensemble, se referent tres probablement k
I'Ancien et au Nouveau Testament. Nous citions diSja Adv. Marc.
1,19,4 (voir p. 21).

L'expression prius evangelium, dans Adv. Marc. IV,11,9, presente
une difficult^. Dans VAdv. Marc., Tertullien reproche plusieurs fois a
Marcion son remaniement hcjrdtique de I'^vangile de Luc. Com-
mentant le tcxte des vieiUes outres et du vin nouveau, il dit: Tnflatus

es utribus veteribus et excercbratus es uovo vino, atque ita veteri,
id est priori evangelio, pannuni haereticae novitatis adsuisti'. II est
impossible que par prius evangelium Tertullien entend I'ancienne
Alliance. II semble plutot que, badin et sarcastique, il se moque de
Marcion: celui-ci a commis la sottise, quo J^sus condamne, de rapi^cer
un vicux vetement, c'est-a-dire levangile original de Luc [prius
evangelium), avec du tissu neuf (de la doctrine hdr^tique). Pour
Marcion, cette parole de Jisus prouve pr^cisiSment qu'il ne peut y
avoir de relation entre le Christ et I'Ancien Testament^. II n'^tait pas
du tout question de ce probleme dans le contexte; mais TertuUien
applique volontiers la m($thode qui consiste a revenir a brule-pour-
point sur de vieilles histoires, parce qu'un mot qui lui tombe sous la
plume lui fournit un argument pour la cause qu'il ddfend. II ne se
contente pas de fustiger ses adversaires une boime fois: iL revient i

1. Au sujet cl"ordo' et 'dispositio.', voii p. 83..
2. A. VON HARNACK, Matc., P- 29.

4,2

ce qui donne a. certains passages un tour inattendu.
" n posjible qu'on ne tarda pas a utiliser evangelium pour designer
-I'writ.'Mais de I'avis general, dans le Nouveau Testament, le terme

so prcsente 'nie zur Bezeichnung einer Schrift'\ nieme pas dans
\!c. 1,1: 'Ap/;') "ou EuayYeAtou 'Ivjcroij Xp'.CTTOu". Ph. Carriiigton prd-
siiine toutefois que leslecteurs deMarc ont appeld son i^crit
on sait qu'il arrive qu'un livre emprunte son nom. aux premiers
mots du texte, surtout chez les Juifs^. Rien ne prouye ndanmoins
qu'eua-f/EXi&vait dt^ employ^de si. bonne heure pour designer un 6crit.
Chez les Peres apostoliq.ues, nous trouvons quelques passages ou
Ton pourrait en douter. Sans doute entendent-ils autre chose encore,
unsens quisesitueentre 'la predication, orale' et 'le livre de I'̂ vangile',
^ savoir 'die Oberlieferung iiber Worte und: Taten Jesu'*. Dans la
Didache et 2 Clem., il est cependant possible que les auteurs pensaient
a un texte fixi par ecrit. SelonJ.-P. Audet, les passagesde la Didache,
oil se pr&ente z'j3.y,-ih-o-j, ne font pas partie du, noyau initial de
I'^crit^. Le passage le plus remarquable a cet egard est Did. 1,5,3. sq.:
i)C £v Toi suayYc>.icp, dont H. Koster tire la conclusion: so
miissen die entsprechenden Anweisungen den Lesern d,er Did. doch
wohl in fest fixierter, schriftlicher Form vorgelegen haben, namlich
in einem schriftlichen Evangelium'®. Dans 2 Clem. 8,5, nous lisons:

1. H. KOSTER, op.cit. p. 6. G. FKiEDKicH dit: 'Im NT ist zuoLyyi'kio'j die mund-
licho Predigt, nie wcrden die Briefe oderdje Evangelien EuayyiXiov genannt',
dans ThWzNT, II, p. 733.

2. 'Markus hat - wohl zuerst - die bisher miindliche Oberlieferung von Jesu
Worten und Taten in einer Schrift festgehalten. Trotzdem nannte er nicht
das Buch selbst "Evangelium", snndern nur dessen Inhalf, E. haekchen,
Der Jesu, due Erklaiiiiig des Markus-Evangeliums und der kanonischen
ParallelcH, p. 39.

3. 'The word was not used yet, of course, to mean a booU about Jesus Christ,
though this may have happened so soon as Mark's Gospel went into circu
lation', dans Accordimi to Mark, a rumiing Cominenlary on the oldest Gospel,
p. 32.

4. Selon w. michaelis c'est le premier sens nouveau qu' refut
apres la periode du Nouveau Testament. Les Peres apostoliques entondent
'die Gesanitheit der Jesus-Obcrlieferung', Einleiiung in das h'eue Testament,
p. 13 sq.

5- problemes de dates ne peuvent etre e,\amincs ici. S'il est o.Kact, comme
le veut la theorio d'.-\udet, qi:e la premiere ebauche de la Didache vit le jour
iv.-int les 6vangiles, cela n'infirme pas I'interpretation quo nous donnons
ici. Kn effet. selon lui, tous les passages oi) eiia-i-ysXiov so presente ont 6t6
'^iiRcs plus tard. Cf. ].-p. audet. La Didachi - instructions des apotres,
PlUsq.
a KUSTER, op.cit. p. 11. H. VON CAMPENHAUSEN dit quc cette rif^rence i
-n ^-vanci'e icrit est 'doch literarisch gan^ unbestipimt', Bntst. chr. Bib..

I*2 (note 60).
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it means the ordo, the disposition which begins with Jesus. Thus in Adv. Marcion IV,11,11: 'Sicut fructus separatur a
semine, etc. Lex and evangelium are here the two.dispositiones of the work of God. ~

Very often one cannot distinguish the other senses from the theological sense. One of the peculiarities of the term
evangelium, is that the difference senses come together to such.an extent that one can only rarely.identify a single
one of them. When in De Or, 1,2, for example, we read, 'Omnia etc. (latin), it is useless to ask oneself if
evangelium refers to the new dispositio to preaching or to the writings of the New Testament, for the senses run together.

It is the same thing for lex et evangelium. It is almost never possible to exactly distinguish the sense of writing
from the sense of prescription. One can nevertheless bring out passages in v;hich lex and evanglium, when they are named
together refer very probably to the Old and the New Testaments. We have already quoted Adv. Marc. 1,19,4 (see p. 21).

The expression^prius evangelium, in Adv. Marc, IV, 11,9 presents a difficulty. In Adv. Mare, Tertullian several times
reproaches Marion with his heretical handling of St. Luke's gospel. Commentating the text of the old wine skins and the
new wine, he says: '(latin)'. It is impossible that by prius evangelium Tertullian understands the old Alliance..
It seems rather that in.a joking and sarcastic manner he is laughing at Marcion: he has committed the foolishness that
Jesus condemns of patching up an old garment, that is to say the original gospel of. Luke (orius evangelium), with new
cloth (the cloth of the heretical doctrine). For Marcion, this word of Jesus precisely proves that there cannot be
any relation between Christ and the Old Testament. It was not in any way a question of this problem in its context;
but Tertullian willingly applies this method which consists in going back point black to the hold histories, because
a word which has come beneath his tent gives him an argument for the cause which he is defending. He is not content
with fustigating his adversaries once and for all; he comes back/ and charaes them which gives to certain passages
an. unexpected term. '

It is possible that one did not delay in using evangelium to indicate a writing. But in general opinion, in the New
Testament, the term does not present itself (German), even in .Marcion 1,1. (Greek). Nevertheless Philip Carrington
presumes that the readers of Mark call his writing evangelium; we know that it happens that a book borrows its title
from the fi^st words of the text, above all among the Jews. Nevertheless nothing proves that evangelium was used so
early to indicate a piece of writing. Among the apostolic Fathers, we find several passages where one could doubt
this. Doubtlessly they understand yet another thing, a meanting which is situated between oral preaching and the
book of the gospel, (German). In the Didache and 2 Clem, it is however possible that the authors were thinking of
a text fixed by writing. According to J.P. Audet, the passages from the Didache, in which evangelium is presented,
only form part of an initial kernel of the writing. The most remarkable oassaae in this regard is Did, 15, 3: (greek),
from which H. Koster draws the conclusion: (German). In 2 Clem, 85, we read: /
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Xeys^ y^P ^ xupLOi; ev tco euay^feXtcp, suivi d'une citation, de L<
16,10 sq. Ici aussi euayyeXiov fait penser i un morceau ^crit, bier,
qu'encore 'unbestimmt'^

Chez Justin, on voit apparaitre EuayyeXtov coinme terme tech
nique pour un ecrit neo-testamentaire, dans Dial. 100,1 par exemple:
ev TM £ua^(^sXicp Se ysypaTc-ai^.

Trance aussi utilise euayy^Aiov comme terme pour dfeigner un
dcrit, par exemple Adv. Haer. 111,1,1: 'ItoavvT)? ... e^eScoxe to euay-
yeXtov'. II est possible que Marcion ait contribu^, lui aussi, au d^ve-
loppement d'eva^igelium comme terme technique pour designer un
dcrit. II interpretait I'suayyiXiov de Paul comme un texte d'^vangile.
II avait essaye de rcconstituer le texte primitif de cet evangile pau-
linieri et il avait publie un dvangile, augmente d'un 'Apostohcon',
c'est-a-dire de 10 ^pitres de Paul^.

Tertullien s'inscrit dans le ddveloppement de I'usage chretien.
Nous trouvons, chez lui, evangelium dans le sens primitif de 'pre
dication', mais surtout dans celui d"(5vangile ecrit' et d' 'ordre 6van-
gelique nouveau'. Comme terme technique pour d&igner un texte
^crit, evangdittm n'a toutefois pas encore un contenu fixe. Le sens
reste flottant, ce qui ne permet pas d'en distinguer les diff^rentes
nuances.

Dcnoynmations de livres bibliqucs et de leurs auteurs

Aux innombrables endroits oii Tertullien citc des textes de I'Ecriture,
nous rencontrons souvent les noms de diff^rents livres de la Bible,

ainsi: 'Genesis', 'Leviticus', 'Deuteronomium', 'psalmus', 'evangelium',
que nous avons deja cit^, 'Pauli epistolae', etc. Certains noms sont
particulierement interessants, tels 'Arithmi'^, pour le livre des Nom-
bres (il n'utilisejamais 'Numeri') et 'Basiliae' pour les livres de 'Samuel'

1. H. KcisTER, 'Die Stollc lasst sich ... nicht mehr von cler miindlichen Predigt,
sonclorn nur noch vou eiiiur schriftlichen Quollo verstehen', op.cit. p. 11.

2. H. koster: 'Der Bedeutuiigswandcl des Wortes "Evangelium" von der Be-
zeichnung der miindlichen Predigt der Heilstatsachen zur Bezeichnung einer
"Schrift" im tcchnisclien Siime ist bei Justin vollzogen', op.cit. p. 12. Re-
niarquons cependant qu'evangelium est en voie de devenir aussi un terme
technique th6ologique pour I'ordre nouveau qui commence avec le Christ.
Cf. p. 41 sq.

3. J. Hon distingue trois sens chez Irenee: 'Lohre, evangelischer Inhalt', 'neuer
Bund, neue Heils- und Lebensordnung' et 'Schriit (als Games oder in -t
Biichern)', dans Die Lehre des hi. Irendus iiber das Neue Testament, p. 5.

4. H. VON CAMPENHAUSEN, Entsi. clif. Bib., p. 182 sq.; a. von harnack, Marr.
p. 36 sqq.

5. Adv. Marc. IV.23.10; 28,8 et Scorp. 3,4.
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Kois': 'Habes tertiam Basiliariim. Si et quartam revolvas...'
! Marc. IV,21,4-5)'. Ces deux dernieres denominations montrent

;r«,nir ce qui est de ses citations, Tertullien est influence par la
•\.«uction grecque. Ces noms sont exactement ceux qu'on trouve
dins la traduction .des Septante. Signalons encore 'Ecclesiastes',
rui figure deux fois'". Des titres de livres se pr&entent aussi sous
forme personnelle, comme sic'̂ taient des noms d'auteurs, par exemple
dins Adv. Marc. IV,40,6: 'Genesis ... deliniabat', 'psalmus... prae-
cecinerat' dans Adv. Marc. 1,21,1. Une fois il 6crit Pe>ilateuchus
{Adv. Marc. 1,10,1).

De mcme, il identifie volontiers les noms d'auteurs; Joel, Jean,
Zacharie, etc., avoc le livre de ces auteurs. Dans Adv. Marc. IV,39,4,
nous lisons; 'Accipe praeclicatum in Zacharia ...'. Parmi les noms
d'auteurs, il faut compter aussi Molse et David comme les auteurs
du Pentateuque et des Psaumes. Dans une citation des psaumes,
Tertullien appelle mc-nie David 'sanctissimus et receptissimus pro-
pheta' (Cani. 20,3)^ 11 lui est loisible d'appeler quelqu'un comme
David propheta, etant donnd que projari (en grec Ttpovrjji'.) signifie
'6mettre des paroles', c'est-a-dire 'prononcer les paroles qu'un autre,
dans ce cas Dieu, lui a mises dans la bouche'. E. Fascher dit que les
Septante ont toujours employ^ dans ce sens, sens qui cor
respond done au N'5: h^breu et qui signifie: celui qui 'im Auftrage
Gottes spricht und das von ihm Eingegebene verkiindet'''.

Pour d&igner les auteurs bibliqucs, Tertullien emploie souvent
des noms d'espece: prophela, evangelista ou evangelizalor, apostolus.
Si, a I'origine, ces noms se ref(5raient a des personnes, dans le cas qui
nous occupe, ils peuvent designer aussi les livres qu'ils ont Merits.
Nous citions d6ja: 'Evolve ... prophetas -'dei-roulez les (livres des)
prophetes' {Adv. Marc. IV,13,1). Ou encore: 'Ecce enimet in evangeliis
et in apostolis' {Adv. Prax. 15,1). Evangelista et evangelizator ne se
pr^sentent"que rarement (dans Adv. hid. S,14, .-Idv. Marc. V,19,5,
Adv. Prax. 21,1, entre autres); il s'agit de I'autcur d'un ^vangile
(evangelizator a parfois un sens plus large, celui de 'prddicateur de
r^vangile"). C'est d'autant plus remarquable de trouver ces deux
mots cote a cote que les donn^es sont rares. Nous rencontrons evan-

1. Aussi dans .idv. Marc. 111,20,8 et IV,14,6.
- 1,5 c-t :V/0K. 3,8.
J iViur David comme prophetevoir aussi Adv. Marc. 111,17,3; Scorp. 2,14; etc.
' 5 '̂ scHEK. Prophetes, p. 6. 'Auf jeden Fall bedeutet die Praposition Ttpo

--mux", nicht "vorher" und damit ist der Wortsinn "7ipo9i^Tij(; = Sprecher,
"•. -ndcr "als urspriinglich gegebon'.
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(greek), followed by a quotation from L, 16,10. Here again evangelium makes one think of a piece of a written text
or rather 'unbestimmt'.

In Justin, we see evangelium appear as a technical term for a writing from the: New Testament,.in Dial. 100,1, for example:
(greek).

Irenee also uses evatigplium as a,term to indicate a writing for example in Adv. Haer, 111,1.1: (greek). It is possible
that Marcion contributed himself.to development of evanqelium as a technical term to indicate a piece of writing. He
used to interpret the evangelium of Paul as an evangelical text. He had tried to reconstitute the primitive text of this
pauline gospel and he had published a gospel augmented by 'Apostolicon', that is to say by 10 letters by Paul.

Tertullian makes a place for himself in the development of Christian language. We find in him evangelium in its primitive
sense of 'preaching', but above all in that of written gospel and of new evangelical order. As a technical term to
indicate a written text, evangeliiom has not yet got a fixed content. The sense remains floating, which does not permit
one to distinguish the different nuances of it.

Names of biblical books and of their authors.

In innumerable places, where Tertullian quotes texts of the Gospel, we often meet the names of. different books of the
Bible, thus; 'Genesis, 'Leviticus', Deuteronomium'," 'psalmus', 'evangelium', which we have already quoted. 'Pauli
epistolae', etc. Certain names are particularly interesting such as 'Arithmi', for the book of Numbers (he never uses
'Numeri') and 'Basiliae' for books of 'Samuel',/ and of Kings'; (latin). These last two names show that as far as
concerns his quotations, Tertullian is influenced by greek translation. These names are exactly those that one finds
in the translation of the Septuagint. . Let us further note 'Ecclesiastes', which figures twice. Titles of books are
thus presented under a personal form as if it were names of.authors, for example in Adv. Marc IV,40,6 'Gensis .....
deliniabat', 'psalmus...praececinerat' in Adv. Marc, .1,21,1. Once he writes Pentateuehus (Adv. Marc 1,10,1).

All the same, he willingly identifies the names of authors: Joel, John, Zacharius, etc., with the book of the these authors.
In Adv. Marc. IV,39,4, we read 'Accipe praedicatum in Zacharia...' Among the names of authors we must count Moses and
David also as the authors of the Pentateuch and of the Psalms... In a quotation from the psalms, Tertullian calls even
David 'sanctissimus et receptissimus propheta (Cam. 20,3). It is praiseworthy of him to call someone like David
propheta given that profari (in greek (greek)) means 'to give out words', that is to say 'pronounce the words at another'
in thiscase God, has put into his mouth. E. Fascher says that the Septuagint have always used (greek) in this sense,
a sense which corresponds therefore to the hebrew and which means: he who '(German)'.

In order to indicate the biblical authors, Tertullian often uses a classification; propheta, evangelista or evangelizator,
apostolus. If in the beginning these names referred to persons, in the case which is occupying us, they can also indicate
the books which these I have written. We have already mentioned: 'Evolve... prophetas' - unfold.the books of
the prophets (Adv. Marc, IV,13.1). Or yet; 'Ecce enim et in evangelis et in apostolis (Adv. Prax 15,1). Evangelista
and evangelizator only present themselves rarely (in Adv. lud, 8,14, and Adv. Marc, V,19,5, and Adv. Prax, 21.l] .
amongst othersi; it is a matter of the author of a gospel (evanqelizator sometimes has a larger sense, that of a 'preacher
of the gospel). It is all the more remarkable to find"these two words, side by side, since the given factors are rare.
We meet with/



gclista, transcription latine dc eukvysaictt-/]?, clans Adv. lud.,
dans des ouvrages uMricms, evatigeli^aior, dont la racine cst grccrjuc,
mais la terminaison deji tout a fait latine. Cette liybriditi5 prouvt
unc fois de plus que la tcrminologie est encore incertaine. Lembarraj
du choix entre le latin et le grec montre que le vocabulaire ne s'esi
pas encore stabilise et continue a se developper.

Lorsqu'apostolus se prescnte seul, le mot se r^fere toujours a Paul.
Cet usage est comniun au.x auteurs Chretiens latins'. Tertullien
I'adopte tout naturellement lorsque, dc toute Evidence, c'est seulement
de Paul qu'il veut parler. Quelques complications cependant se pri^-
sentent. Dans Fug. 6,5, il parle de 'Paulus et apostoii, comme si Paul
n'dtait pas lui-meme - et par excellence meme - un apotre. Mais la
difficultd n'existe qu'en apparcncc, car, en s'exprimant ainsi, Ter
tullien veut marquer la place particuliere que Paul occupe parnii les
apotres. Dans CusL 8,1, apres une citation de Paul, il dit: 'Sed idem
aposloliis exclamat...'. A premiere vue, on pourrait croire que Paul
soit simplenient 'un' apotre, a designer par idem lorsqu'il est question
de lui une deuxieme fois. Cette inference serait pourtant hative,
dtant donnd le nombre consid6rable de pa.ssages ou apostolus s' ap
plique a Paul. Pour aucun aulre apotre TertuUien n'cmploie le terme
au sens absolu; mais il dit, par exemple, 'apostolus lohannes', etc.
Paul cst le 'sancti.ssimus apostolus' (Or. 20,1 ; Bapt. 17,2). Au pluriel,
le terme designe tous les apotres, parfois I'ensenible des epitres aposto-
liques: 'Kcce enim et in evangeliis et in aposlolis visibilem et invisi-
biloin Deum dei>rclicudo' [Adv. I'rax. 15,1).

En outre, les distinctions entre prnplicta, apostolus, etc. commandant
la prudence. Bien que Tertullien parle de 'Moyses et prophctas', il
dit aussi que Moise est un propliete-. Dans Res. 28,3, apres avoir
citd Moise, il dit: '... apud cundem prophdcn, suivi d'nnc citation
dc Cn. 9,5. Get 'idem prophcti-s cst Moi.se. David aussi est un pro-
phete, comme nous I'avons vu; et il inclut Ics psanmcs dans les
livres prophetiques. Lorsque, dans Adv. Marc. V,17,16, Tertullien dit;
'cum ipse apostolus ... nos de prophelis exstruere non cesset', U

1. 'Paulus liuisst nllgonioin, bci den Katholikon so gut wio bci M.arkio-
niten odor Valoiitiniancrn, "dcr" Apostel. Diese Bczeichming kann sich nicht
auf die pauliiiischeii Solbstniissagen griinden, ... soudern muss auf seine
iibcrrogendo literarisclie Bedeutung zuriictcgclien. Paulus war zunachst
der einzige .Apostel, der sich zitieren liess und den man zitieren woUte',
H. VON CAMPENHAUSEN, Entst. chr. Bib., p. 247. Pour Marcion, Paul ^tai:
mfime le seul vrai apOtre; les autres s'av^raient 'unbelehrbar', a. von has-
NACK, Marc., p. 61.

2. Cela so trouve d'ailleurs aussi dans Deut. 34,10.
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I'n cci tcnnes: 'Unde enim acccpit ... nisi de psalmi signifi-
, Si.ivi d'une citation de Ps. 118,22. Du reste, les Chretiens

f.^ cO;ieral s'intdressaient a I'Ancien Testament en tant que livre
.•roj'hotiquei.

l.-.-\ncien Testament en entier peut, en effet. se r&umer par le nom
ptopheiae. (L'exprcssion) prophctae et apostoii pour 1ensemble de
i'licriture le montre: 'At enLm prophetae et apostoii non ita tradunt
mundum a deo factum...' [Adv. Hcrm. 45,1). C'est une des denomina
tions les plus anciennes de I'ensemble de la Bible chez les Chretiens-.

Dcus, Dominus,ChnslHS et Creator

Les noms quc Tertullicn emploie pour designer les personnes divines
correspondent a ceux dc la Bible; Dens, Dominus et Ctiristus. Pour
introduire une citation ou Dieu ou Jesus parlent en discours direct,
il emploie souvent la formule; 'dicente Domino', 'dicente Chnsto'.
Dans les autre cas, nous trouvons 'scriptura docct', 'Esaias ait',
etc. ou simplement 'enim'. Terminologiqueinent, 1identification de la
parole de Dieu et de I'Ecriture ne s'est pas encore faite.

Bien que Tertullien use (requemmcnt de la terminologie biblique,
il s'en 6carte dans deux cas iuiportants. D'abord dans des citations de
I'Ancien Testament il donne souvent la parole au 'Christ'. II n'est
pas Ic seul; Justin et d'autres I'ont fait avant lui et, dans le Nouveau
Testament, Ton tenait d^ja compte de la presence du Christ a I'dpoque
de I'anciennc Alliance. Dans Adv. Marc. 111,23,4, Tertullien dit au
sujct du Christ 'qui ct in psalmo quinqungesinio octavo disi^ersionem
eis postulat a patre ... qui et rursus per Esaiam in exustionem eorum
perorans' (suivi d'une citation de Is. 50,11). De meme, il affirme for-
mellement quc, clans les prophetes, c'est le Christ lui-memc qui parle.
Ainsi, dans Adv. Marc. 111,6,7, il dit: 'Nos quidcin ccrti Christum
semper in pro]ihetis loc.utum'.

Deuxiemenient, Tertullien emploic souvent le termc creator pour
d&igner I'auteur de I'Ancien Testament. Une fois. il appelle I'Ancien
Testament scriptura creatoris (Adv. Marc. IV, 12,5). Aprcs quelques
citations de prophdtics, il dit; praedicaiiones creatoris. I.l introduit
line citation de Ps. 45,2 jiar les mots; 'lam hoc ijisiMn ... creatoris
fst, qui universa ... nulla alia voce quam benedictionis dedicavit:
"enictavit, inquit, cor mcum sermonem optimum'" (Adv. Marc.

11 souligne ainsi la concordance entre le Christ des beatitudes
k- Dieu dc I'Ancien Testament.

• :>:r.sTi:L. GeschichU des Alien Testamenies in der christlichen Kirche, p. 7,
• ' ? cbfi n. VON CAMPENHAUSEN, Entst. chr. Bib., p. 305.
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evangelista, a latin transcription of (greek) in Adv. lud, and in earlier books, evangelizator, the root of which is
Greek but the ending is already quite latin. This hybrid nature proves once again that terminology is etill uncertain.
The embarrassing nature of the choice hetitjeen latin and greek shows that the vocabulary has not yet stabilised and
continues its development.

apostolus is presented alone, the word always refers to Paul. This usaae is common among latin Christian authors.
Tertullian adopts it quite naturally when evidently it is only about Paul that he wishes to speak. Some complications
however present themselves. In De Fug. 6,5. he speaks of 'Paulus et apostoli', as if, Paul himself were not the apostle
par excellence. But the difficulty only exists in appearance, for, in expressing himself thus, Tertullian wants to
note the particular place that Paul occupies among the apostles. In De Cast, 8.1, after a quotation from Paul, he
says: ' Sed idem apostolus exclamat. . ' On first sight one could believe that Paul is simply 'an' apostle, being
designated by idem when it is a question of him for a second time. However, this inference could be very hasty, aiven
the considerable number of passages where apostolus applies to Paul. , For no other apostle Tertullian uses the term
in its absolute sense, but he says for example 'apostoius lohannes', etc. Paul is the 'sanctissimus apostolus' (Or,20,1;
Bapt, 17,2). In the plural the term indicates all the apostles, sometimes the whole of the apostolic epistles: (latin).
(Adv. Prax 15,1). "

Furthermore, the distinctions between propheta, apostolus, etc. beg our prudence. . Althouah Tertullian sneaks of
•Moyses et prophetas', he also says that Moses is a prophet. In De. Res. 28,3, after having quoted Moses, he says
|...apud eundem propheten', followed by a quotation from Genesis 9,5. This 'idem prophetes'. is Moses. David also
is a prophet as we have seen? and.he includes the psalms in the prophetic books. When in Adv. Marcion, V, 176,
Tertullian says: 'cum ipse apostolus...nos de prophetis exstruere non cesset', he/continues in these terms: 'Unde enim
accepit..nisi de psalmi significatione', followed by a quotation from Psalm 118, v.22. For the rest, the Christians
in general were interested in the Old Testament as a prophetic book.

The Old Testament as a whole could, in fact, be resumed by the name prophetae. (The expression) prophetae et apostoli
for the whole of the Scripture shows this: (latin) Adv. Herm, 45,1. It is one of the oldest names for the whole of the
Bible among the Christians. /
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Deus, Dominus, Christus and Creator .

The names th'atTertullian uses to indicate the divine personages correspond to those of the Bible' ;Deus, Dominus and
Christus. In order to introduce a quotation in which God or -Jesus speak in direct speech, he often uses the formula' ;
'dicente Domino, 'decent Christo'. In the other cases we find 'scriptura docet', 'Eaaias ait', etc. or simply 'enim'.
Terminologically speaking, the identication of the word of God and of the Scripture has not yet been made.

Also Tertullian frequently uses a biblical terminology he moves away from this in two important cases. First of all
in the quotations from the Old Testament he often gives the word to Christ. He is not alone in this; Justin and others
did it before him and in the new testament, one already takes note of the presence- of Christ at the time of the old
Alliance. In Adv. Marc. 111,23,4 Tertullian says about Christ 'latin' (followed by a quotation from Is. 50,11). All
the same he affirms formally that in the prophets it is Christ himself who is speaking. Thus in Adv. /M.ferc. II_,6,7, he
says: (latin).

Secondly, Tertullian often uses the term creator to indicate the author of the Old Testament. Once, he calls the Old
Testament scriptura creators (Adv. Marc. IV, 12,5). After several quotations from prophecies, he says: praedicationes
creatoris. He introduces a quotation from Ps. 45,2, by the words:, (latin) (Adv. Marc. IV,14,1) He also underlines
the agreement between the Christ of the beatitudes and the God of the Old T^jstament. /

i
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La terminologie que Tertullicn utilise pour parler de la Bible ecla::.
sa position th^ologique. II utilise le titre creator surtout, et iiuir.i
presque exclusivement, .dans les livres de VAdv. Marc}. Dans ces ou-
vrages, il s'applique a defendre les droits du -.Createur contre la dex
trine de Marcion, qui fait du .Christ le rival du .Cr^ateur, dont il pren-
drait la place. II soutient I'unitd du Crdateur et du Christ. Surtout
dans les passages oil il utilise des citations de I'Ancien Testament pour
montrer que le Dieu de I'Ancien Testament est le nieme que celui du
Nouveau Testament, il ne parle pas de detts, mais de creator, accen-
.tuant ainsi I'.unit^ du Cr^ateur et du Christ. Nous y reyiendrons plus
,tard-. Qu'il suffise pour le moment de constater que la terminologie
employee pour d&igner les livres de I'ficriture, en I'occurence les
noms d'auteurs, rivhle une conviction th^ologique.

Vox

Tertullien emploie souvent vox lorsqu'il donne une citation de I'Ecri-
ture. Dans Adv. Marc. 111,17,1, il ^crit: 'sicut et supra patris ad filium
vox, apres quoi suit une citation d'ls. 52; dans Adv. Prax. 19,5:
'Proinde et Filii erit vox', precede ^galement une citation d'/s. 44.
Dans Adv. Marc. 111,19,8, la vox est celle dTsaie lui-meme: 'una voce
Esaiae volo ostcndere icentis', avec citation de Is. 57.

R. Braun pretend que Tertullien peut dire vox pour 'un passage de
la Bible', parce que c'est la voix de Dieu que le fidele entend dans
I'Ecriture^, mais c'ette assertion nous parait aller trop loin. II est vrai
que I'identification de I'Ecriture avec la voix de Dieu a 6tiJ faite plus
tard; aujourd'hui, en effet, on peut fort bien citer n'importe quel
'passage de la Bible' en disant 'Dieu dit'. Mais ce n'est pas ce que fait
Tertullien. II reserve vox Dei, vox Patris, vox.Christi pour les passages
de la Bible oii Dieu ou le Christ, parlent. en, discours direct. Oii ce
n'est ni Dieu ni le Christ rnais, par, exemple, un,prophete qui parle,
et li oil c'est de Dieu qu'il s'agit, Tertullien .dit,uo.r Esaiae,etc. Certes,
il ne met pas en doute qu'en fin de compte, les paroles du prophete
viennent de Dieu, mais, dans sa terininologie, iLmarque nettement la
difference. C'est pourquoi on ne peut.traduire wa- par de vagues mots
de 'texte' ou 'passage': le seris de 'pjaroles', est;dvidemment demeur^
present.

Cela n'empeche pas Tertullien de parler, en termes g^n^raux, df

1. Creator se pr&ente plus de 800 £ois, 34, fois seulement hors de Adv.
2. Cf. p. 245 sqq.
3. R. BRAUN, op.cit. p. 462.
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.-r.-r.i.' r.ostrac comme de Dei voces', dans Ap. 31,1, il dit aux paiens:
--r-.-pico Dei voces litteras nostras'. Mais aussitot qu'il; devient precis
t; cite I'Ecriture, il indique exactement de.quelle vox il s'agit: vox
ri'.ii, I'o.v Esaiae, etc. Hi est yrai, que souyent ili ne dit que vox, sans
dire qui parle; mais en aucun cas il n'emplpie vox Dei, etc. pourdes
paroles qui ne sont pas prononcdes en discours direct par Dieu.

De meme que scriptma par exemple, vox s'accompagne d'adjectifs,
tels sancta (Ap. 39,3), divina (Res. 18,3) et dbminica {Praescr. 26,1),
le dernier, il va sans dire, pour des. paroles du Christ (du Sermon
sur la montagne, Mt. 7,.6),. NuUe part vox ne se rattache a apostolica,
mais nous trouvons apostoii vox (Ux. 11,8,9,; Cast, 3,6),.

Scriptum est
L'expression scriptum est est tres fr^quente chez TertuUien. Est-ce
une indication de plus qu'il s'inspire, directement ou indirectement,
des tournures juives? Dans la traduction des Septante ainsi que dans
la litt^rature juive ult^rieure, il j' a 'unzahlige Verweisungen auf das
A.T. als TaYEYpa(X[i£va'̂ .

A c6t6 de Ysypai^l^svov ecti nous trouvons dgalement la forme
qui est moins fr^quente dans la Septante, contraircment

au Nouveau Testament et aux Peres apostoliques, ou yEypaTtTai. est
I'introduction la plus courante aux citations bibliques. Eri latin, ces
deux formes grecques ne peuvent se traduire que par scriptum est.

Alors que yoypaufxevov ecxt (scriptitm est) est encore manifeste-
ment une forme verbale, il peut se produire un certain processus de
figement, par lequel yeypajiixEvov se substantifie. Nous I'observons
d^ja dans la Septante, par exemple: xaxa r.a'j-a Ta y£ypa|>i(ilva xolQ'

(2 R. 22,13). Scriptum, en latin, se pre'tait d'autant plus k cet
emploi qu'il n'existait pas de forme verbale comme ysypaTT-at. De
fait, chez Tertullien, nous trouvons parfois scriptum comme sub-
stantif. II remplace alors scriptura dans le sens de 'passage ^crit',
'texte'. Ainsi, par exemple, dans Adv. Marc. IV,42,2, oil il est dit de
J&us: 'omne scriptum passionis suae implevit'. Dans 13,3,
nous lispns: 'Quasi et fugere scriptum permittat'.
_£tant donn^ le role que yeypaj^fisvov joue dans la Septante et

Oez les Juifs, il est fort possible que Tertullien ait subi une influence
ce cot^. Remarquons cependant que le substantif to y£ypa[x|x£vov

ThWzNT, I, p. 748. II nomme, entre autres, Arist^as,
Kabbins. Chez les anciens Grecs, xi ycypajin^va sont aussi

ebenen Gesetze". On rencontre aussi le singulier YCYPatinivov.
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The terminology that Tertullian uses in order to speak of the Bible clarifies his theological position. He uses
the title creator above all, and even almost exclusively in the books of Adv. Marc. In these works he applies
himself to defending the rights of the creator against the doctrine of Marcion, who makes of Christ the rival of the
Creator whose place he would take. He supports the unity of the creator and the Christ. Above all, in the passages
where he uses quotations from the Old Testament to show that the God of the Old Testament is the same as the one
of the New Testament, he does not speak of deus, but of creator, accentuating thus the unity of the Creator arid of
the Christ. We will come back to this later on. Let it suffice for the moment to note that the terminology used to
indicate the books of Scripture, in occurence the names of authors, reveals a theological conviction.

Vox.

Tertullian often uses vox when he gives a quotation from the Scripture. In Adv. Marcion 111,17, 1 he writes (latin)
after which follows a quotation from Is. 52; in Adv. Praz, 19,5: (latin), equally precedes a quotattion from Is. 44.
In Adv. Marc, 111,19,8, the vox is that of Isaie him.self: (latin), with a quotation from Is. 57.

R. Braun claims that Tertullian could use vox for a passage of the bible because it is the voice of God whom the
faithful one hears in the Scripture, but this assertion appears to us to ao too far. It is true that the identification
of the Scrinture v/ith the voice of God has been m.ade later on; today in fact, one can easily quote any passage of
the Bible by saying 'God says'. But it is not what Tertullian does. He reserves vox Dei, vox Patris, vox Christi for
the passage of the bible in which God or the Christ speak in direct speech. Where there is nei.ther God nor Christ but
for example a prophet speaks, and v/hen it is God who is concerned, Tertullian says vox Esaiae, etc. Certainly, he
does not put into doubt that finally the words of the prophet come from God but in his terminolorry he clearly marks the
difference. That is why one cannot translate vox by vague words like 'text' or 'passage': the sense of spoken words
has evidently remained present.

That does not stop Tertullian from, speaking in aeneral term.s of/ litterae nostrae as Dei voces: in Ap. 31,1, he says
to the paaans:'inspire Dei voces litteras nostras'. But straiaht away he becomes precise and quotes the Scripture and
he indicates exactly what voice is concerned; vox Filii, vox Esaiae, etc. It is true that often he only uses vox
without saying who speaks; but in no case does he use vox Dei etc. for spoken .words which are not pronounced in direct
speech by God.

In the same way as scriptura for example, vox is accompanied by adjectives such as sancta (Ap.39,3) divina (Res.18,3)
and dominica (Praesc, 26.1) , the last it goes without saying for the spoken v;ords of Christ (from, the Sermon on the
mount, .Mt.'7,6). In no other part is vox attached to apdstolica, but we find anostoli vox (Ux. 11,8,9; Cast,3,6).

Scriptum est

The expression scriptum est is very frequent in Tertullian. Is this once more an indication that he is inspired
directly or indirectly by Jev/ish expressions? In the translation of the Septuagint as in the earlier Jewish literature,
there are (German)(greek).

We equally find the form (greek) v;hich is less frequent in the Septuagint, on the contrary to the New_Testament and
the apostolic Fathers, where (areek) is the more current j.ntroduction to biblical quotations. In latin, these two
greek/
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greek forms can only be translated by scriptum est

greek) scriptum est is still obviously a verbal form, there can arise a certain process of fixing through which
(greek) becomes substantivised. We already observe this in the Septuagint for example (greek) (2R.22,13). Scriptum,
in latin, lent itself or the more to this usage since there did not exist any verbal form as (greek). In fact, in
Tertullian we sometimes find scriptum as a substantive. It then replaces scriptura in the sense of written passage,
or text. Thus, for example, in Adv. Marcion. IV, 44,2 where it is said of Jesus: 'omne scriptum passionis suae implevit'
In De Fug, 13,3, we read; 'Quasi et fugere scriptum permittat'.

Given the role that(greek) plays in the Septuagint and among the Jews, it is highly possible that Tertullian underwent
an influence from this side. However, let us note that the substantive to (greek)/
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se pr&untc dans lo Nouvcau Testament (par excmplc, Lc. 20,17
et plus tard (par exemple 1 Clem. 3.1).

R. Braun croit que scriptum en soi pouvait fort bien entrer en
ligne de compte comme traduction de mais qu'on y renon<;a
sciemment^.

Denominations moitis freqnentes

Outre les denominations que nous venons de voir en detail, Tertullien ^
donne encore plusieurs autres titres a I'ficriture et a ses parties. j

1
Armariiim |

Dans Cult. L,3,l, Tertullien, &rit: 'Scio scripturam Enoch ••• "on
recipi a quibusdam. quia nec in armamm. ludaicum admittitur'.
Armarimn signifie en r^alitd 'arsenal', 'd^pot d'outils', mais en latin
Chretien le terme se pr^sente <;a et l^i dans le sens de 'bibliotheque ,
•collection d'outils Merits'. De fait, par ce mot, Tertullien se r«ere au
canon juif. Nulle part ailleurs il ne I'applique laBible.

Cotnmentaritis

Tertullien emploie un certain nombre de fois commentarius pour
d<5nommer un livre biblique ou, au pluriel, I'Ecriture. C'est ainsi que,
dans lei. 10,3, il parle dc 'in codcm commcnlario Lucae'. Dans Or.
22,1, nous liMHS: '...a primis quidem litteris sanctorum commenia-
rionim'-. 'dcs les premiers (Scrits (des) saintes chroniques', c'cst-a-dire .
'Merits qui decrivent les choses saintcs'. II applique le nom de commen- |
taior a des auteurs du texte biblique, notamment aux ^vangelistcs: ;
'Mathacus, fidelissinuib evangdii commailulor', Car. 22,1; aillcurs: ;
•comma,lalor cvangelii'. Res. 33,5 ct 'ex his commeniatonhus ... |
Lucam vidotur Marcinn clogisse', .Adv. Marc. IV,2,4=. j

Personne n'aurait compris I'expression 'evangelii commentator .
si commcntalor avait i^te un mot insolito. Dans le milieu de Tertullien, ;
commcniarius et commcnUdor claiealsansdoutc dcsmots plus commun? •
quenelelaisseraitsupposerl'usagerarissimequ'ilenfait. . ... ^

En latin classiquo, commcntarius a un sens bicn d(^{ini. II signiiif ?
le compte rendu officiel d'̂ v^nements ('C. Caesaris commentarii')

1, II croit que Bapt. 1S,2 peut ^galement etrecit& comrae exemple
est synonvme de scriptura {op.cit. p. 456). On peut d'ailleurs fortrinterprfiter comme participe: 'ce qui est ecrif. iP"

2 Commentator s'emploie pour des auteurs d'ceuvres profanes dans Ap.
47 10- Adv. Ko/. 34,1; 2.6;15,5;46,10 etCw. 7,6.
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i'/;? tard, cliez Cyprieii entre autres, il siguifie 'registre', 'minutes
d tin jrrf'fficr' (voir Blaise). II s'agit alors d'une maniere peu inventive
d «rire, qui consiste a enregistrer des faits et desopinions. Commentiis
et comminisci signifient cependant parfois aussi 'imaginer'. 'inventer'
d'line maniere creative et originale. Les 'commentarii' de Cesar ne sont
pas seulement des 'annotations' et les Merits des philosophes encore
moins, bien qu'en latin classique on les d^signe du terme de
commentarius. Le mot avait done une nuance quelque peu litteraire,
ou du moins officielle et inipliquant autoritd. Tertullien utilise, lui
aussi. commentarius pour les ouvrages des philosophes; les 'philosophi'
raillent les dieux dans leurs commentarii {Ap. 46,4). Parlant de son
propre dcrit 'De Anima', il dit; 'quod docuimus in commcntario animae'
(Res.45,4y. '

D'ordinaire on voit que commentari s'emploie pour une maniere
originale d'dcrire. mais que cette originality est toutefois liee a un
sujet donne. 'Decrire' (ou 'commenter') reflete ces deux nuances.
Du Christ lui-meme il est dit qu'il dtait occupd a 'com-mentari divini-
tatem', afin qu'il nous 'in agnitionem veritatis ocularet'; 'decrire.
expliquer la divinitd, afin de nous ouvrir les yeux pour nous faire
reconnaitre la vdritd' (Ap. 21,30). Dans cette demiere citation 'decrire'
est pris au figurd. mais le lien entre I'acte de creation originale et la
ddpendance ii I'dgard d'un objot donnd ressort clairement.

Dans le nderlandais des Protestants, on connait I'expression 'I'dvan-
gile selon la description (beschrijving) de ...'. Dans ce contexte,
description est uno bonne traduction de cofnmentariiis. Commejiiator

est plus difficile i traduire, et nous ne trouvons rien de plus appro-
chant que'dcrivain'.

Digcsiitm
N'ous trouvons trois fois digatiim ai)pliqu6 i I'Jicriture. Une fois au
smgulier. pour signifier nn livre de la Bible; deux fois au pluriel.
^ur designer un ensemble plus vaste, I'Ancien Testament ou les
t^'angiles.

Le verbe digerere a, chez Tertnllion, le sens de 'rdpartir'. 'ranger',
u'fjanistr' (entre autres dans Nat. 1,3.1 et Pall. 3,5); parfois il faut

iraduire avec un terme un peu plus gdndral, comme 'traiter',
•M'hqucr', par exemple dans Nat. 1.7,30; 1,9,5 et II,1.8.
ĵcnullien utilise d'autre part digestiim pour une dtude dcrite

•- "n sujet ddtermind, par exemple son propre dcrit sur le bapteme:

Sai. 11,1,8; Test. 6.1: Ap. 5,3; Sped. 5,2; An. 30,2; 46.7; Scorp. 15.3.
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is presented in the New Testament (for example in Luke, 20,17 and later on (for example in 1 Clem, 3.1).

R. Braun believes that scriptum itself could very easily come into line as a translation of (greek) but one has wisely
renounced this.

Frequent Names.

Besides the names that we have just looked at in detail, Tertullian still gives other titles to Scripture and parts of
S c Xp liiiirs •

Armarlum

Tertullian writes: 'Scio scripturam Enoch ... non recipi a quibusdam, quia nec in armarium ludaicum
fact means 'arsenal', a depot for tools, but in Christian latin the term is presented here

and there in the sens^e of 'library' a collection of written tools. In fact, Tertullian refers by this word to the
Jewish camp. Nowhere else does he apply it to the Bible.

Commentarius

Tertullian uses commentarius a certain number of times to indicate a biblical book or in the plural, the Scripture It
is thus that in lei, 10,3, he speaks of 'in eodem commentario Lucae'. In Or, 22,1, we read: '... a primis quidem
litteris sanctorum commentariorum': from the first writings of the holy chronicle, that is to say 'writings which describe

applies the name commentator to authors of the biblical text, notably the evangelist: 'Mathaeus,
fidelissimusevangelii .commentator', Car, 22,1; elsewhere 'commentator evangelii. Res. 33,5, and 'ex his commentatoribus
... Lucam videtur Marcion elegisse'. Adv. Mare, IV, 2,4.

No one would have understood the expression 'evangelii commentator' if commentator had been an unusual-word. In
Tertullian s environment, commentatirus and commentator were doubtlessly more common words than the rare usage that
he makes of them would let us suppose. ~

In classical latin, commentarius has a very well'defined sense. It means the official account of events (C. Caesaris
commentarii)/ . .in Cyprien amongst others,.it means 'register', 'the minutes of a notary' (see Blaise).

IS then a scarcely an inventive manner of writing which consists in notincr down facts and opinions. However,
sometimes commentus and comminisci mean 'imagine', or 'invent' in a creative and original matter. The 'commentarii'
of Caesar honoured only annotations' and the writings of philosonhers still less although in classical latin, they
are designated by the term commentarius. The word therefore had a slightly literary nuance or at least official
and implying authority.^ Tertullian .also uses commentarius for works of philosophers; the 'philosophi' who mock^^the

?Res ^45 4^^^ commentari (Ap. 46,4). Speaking of his own book, 'De Anima', he says; 'quod docuimus in commentario ahimae'
Ordinarily we see that commentari is used for an original manner of writing but this originality is always linked to

. ^o.^^scribe' (or to comment on) reflects these two nuances. Concerning Christ himself it is saiddeJcriL'\o°explS^ luf J^tMs iaSt
tTrlllTa original'crLtlon
In/
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In the dutch of Protestants, we know the expression 'the gospel according to the description (beschrijving) de..'
In this context'description'is a good translation for commentarius. Commentator is more difficult to translatP and
we cannot find anything that comes nearer to it than 'writer'.

Digestum

Wefind digest^ applied to the Scripture three times. Once in the singular, to indicate a book of the Bible; and
twice in the plurel to indicate a greater whole, the Old Testament or the Gospels.

The verb digerere has in Tertullian, the sense of 'classifying' of 'ordering', or 'organising'(amongst others in
Nat. 1,3,1 and Pall, 3,5); sometimes it must be translated by a term which is a little more general, like 'treat'
to explain', for example in Nat. 1,7,30: 1,9,5 and 11,1.8.

Tertullian on the other hand uses digestum for a writteft study on a determined subject, for example his own writing
on baptism; / ^ ^3



'"••1

'De Sacramento aquae nostrae ... drgcsium [Bapt. 1,1)> Se on
le plur el digesta se pr^sente bien clans le sens d"ceuvre rdpart.e, cln....
en chapire:-. En laL classique. digesia est le titre.d'un hvre en mat.r.
^"ferries donndes .qu'on trouve chez TertuUien correspondent
bien kcette definition; au pluriel, digesta se r.^fere a un ensemblebien i cette aeiiniuu ,,^5. singulier, le terme ne se
W d. pl.s.c„,. f ' iv?3. totullien d.t a„x

f^fere a la Bible, plus pr^cisSment a1Ancien Testamen^
• -cnr-ti^ offenderunt' (des philosophes paiens) digestis ....
'L.' Marc- TV,3,4, le terme s'applique ^ ^
'nostra digesla' sont les 6vangiles reconnus dans 1Eghse.

Episiola

•I, y a peu de r™.rq«s a to. su,deLp6.re, =fc £ J Mi
de°'.ii6me d'ans C.st 4.2), Dans I'expression

•hnc/nlica Adv Prax 44, TertuUien emploie de nouveau un adjectifarS^d-.n1^S«: 'lV.to de I'apo.re' (de Paul

Barnabae se rdfere kI'̂ pitre aux H6breux {Pud. 20,2):
Liber

T.,=tin hial 15 1) Apropos d'6crits pal6(>testamentaires, Tertullien
Lit dans Adv.'Marc. 1,10.2: 'Nee hoc. uUis Mpysei debent e.
1Dans .va/. H.l.S, Us'agit de Uvres paiens: •Rerum Divinarum ex omnib-

op.cit,, s.v. 'digerere'.
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dj.rs Ap. IS,5, il mentionne que, pour la bibliotheque d'Alexandrie,
q;;o!qu'im 'libros a ludaeis ... postulavif, c'est-i-dire les Merits juifs.

Ailleurs on voit Tertullien designer par liber son ceuyre propre
{Adv. Marc. 1,19,1), et celle d'autres auteurs [Cor. 7,7),.

Memoriae

Ce n'est que tres indirectement que Tertullien use de memoriae
pour I'Ecriture. Le terme peut se r^fdrer a un texte 6crit, par exemple,
dans Nat. 11,12,24: '... Saturnus in terris humanae qualitatis apud
veteres memorias recensetur'. Dans Ap. 18,5, il est dit que Pisistrate
'inter cetera mejnoriarum ... libros a ludaeis quoque postulavit'.
Memoriae a ici un sens large: Merits, annales pour une bibbptheque;
et I'Ancien Testament est, lui aussi, a sa place dans ce cadre. Reste
un scul passage, Adv. lud. 1,6, oil, Tertullien parle de memoriae k
propos de I'Ecnture: 'Nam, et secundum divinarum scripturarum
memorias populus ludaeorum ... idplis deservivit'. Blaise traduit:
'selon I'histoire sainte'. Ici memoriae se trouve, pour le sens, a la limite
entre 'souvenir' et 'dcrit historique'.

Justin, de son cotd, utilise Ta a7rou.vy)|iov£'j(xaTa^ pour designer
des &rits neo-testamentaires (notamment Dial. 103,6; 104,1). II
n'est pas probable, qu'en utilisant memoriae, Tertullien ait imit^ cet
usage, car, chez lui, le terme ne s'applique pas au Nouveau Testament.

Paraliira

Paratura est un terme qui, en somme, est relativement frequent
(environ 30 fois), le plus souvent dans le sens d''outir, 'instrument'.
Dans Virg. 12,2, il est, dans ce sens, synonyme d'instnimentum
qui, dans ce passage, signifie 'outil'. De meme quinslrumentum,
paratura peut dgalement se r^ferer a I'Ecriture. Si, dans le cas
d'instnivientufti, le sens secondaire d'inslnicre, 'instruire', joue un role
important pour Tertullien, cette idee manque dans paralitra. Ici
domine ce que nous avons reconnu commc sens primaire dans instru-
"'•entum: 'instrument de travail', 'outil qui est pret a I'emploi'. Nous
rencontrons aussi I'id^e d"etre pret' dans la traduction d'Ep. 6,15

Tertullien: 'calceatus de evangelii paratura' [Cor. 1,3). Ailleurs,

'• s^lon R. HEARD, Justin, non seulement par I'emploi du terme amiivvjuovEujictTa,
.Tiissi par I'idee gi5nerale qui vise des souvenirs 6crits, rejoint la tra-

••y"" 'lui commence des Papias; rot i7:c.avr;^ov;'jix='"« a-c/aTiXcjv aiiToCj,
Justin se referesouvent, 'is not a title so much as the description of

Justin's "gospel" documents'. II visait sans doute 'a number
by the Apostles and their followers'; dans The 'Atto-

J'^pias. Justin and Irenaeus, in NTS, J (1954), p. 122-129.
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'De Sacramento aquae nostrae ... digestum' (Bapt 1.1) According to Blaise, the plural digesta is presented in the
sense of a classified work divided into chapters. In classical latin, digesta is a title of.a book on judicial matters.

The rarely given matters that we find in Tertullian correspond very well to this definition: in the plural digesta refers
to a whole formed from several parts of the Scripture; in the.singular, the term only refers to a single book. In
Adv. Marcionem IV, 5,3, Tertullian says to the followers of Marcion, 'Nam et Lucae digestum Paulo adscribere solent'.
It is about the gospel of Luke. In Ap. 47,3, the plural digesta refers to the Bible, more precisely to the Old
Testament:'... si quid in sanctis offenderunt (according to pagan philosophers) digestis ...'. In Adv. Marcionem
the term is applied to a smaller unity: 'nostra digest' are ghe gospels recognised in the Church.

Epistola

There are few remarks to make on the use .of epistola .for the epistles of the apostles in Tertullian. The term is
frequent in Adv. Marcionem where it is a question in fact of the epistles of Paul, epistale Pauli (Adv. Marc, V,1.9)
and the same in Cast.4,2). In the expression eoistola apostolica. Adv. Prax, 4,4, Tertullian employs once again
an adjective instead of a genitive; 'the epistle of the apostles' (of Paul naturally). In Pud, 14,1, we read":
'regredior ad secondam Corinthiorum', a rapid way of writing, for we must complete ad.secundam by epistolam, which
is almost automatic for the reader. Epistola Barnabae refers to the epistle to the Hebrews (Pud, 20,2).

Liber

We only find in Tertullian a few passages in which liber concerns Scripture. In Card. 22,1, he translates - perhaps
according to an existing translation - (greek) , from Matthew l',lf by. 'Liber generaturae lesu Christi', (greek) is a
current term among greek Christian authors to indicate books of the Bible, (i Cl,.43,l; Justin, Dial. 20.1, etc). Just
the same as (greek) (2 Cl. 14,2; Justin, Dial., 75,1). Concerning paleo-testamental writings, Tertullian writes in
Adv. Marc, 1,10.2: 'Nec hoc ullis Moysei libris debent'and,/in Ap. 18,5 he mentions that for the library of Alexandria
som.eohe ' libros a ludaeis ... postulavit', that is to say the Jewish writings.

Elsewhere one notices that Tertullian designates by liber his orooer works (Adv. Marc.I,19,1)and those of other authors
(De Cor. 7.7).

Memoraiae

It isonly very indirectly that Tertullian uses frtemoriae for Scripture. ." The term can refer to a v/ritten text, for
example in Nat. 11,12,24: '... Saturnus in terris humanae qualitatis apud veteres memor-ias recensetur'. In Ap. 18,5,
it is said that Pisistrate 'inter cetera memoriarum... libros a ludaeis quoque postulavit'. Memoriae here has a
larger sense: writings, annals for a library; and the Old Testament is, itself too, in its.place in this framework.
There remains a single passage. Adv. lud, 1,6, in which Tertullian speaks of memoriae concerning the Scripture:
'Nam et secund-m divinarum scripturarum memorias populus ludaeorum idolis deservivit'. Blaise translates:according
to the holy history. Here" memoriae finds itself, for its meaning at the frontier between 'souvenir and historical
writing.

Justin, on his side, uses (greek) to indicate neo-testamental writings (notably in Dial. 103,6; 104.1). It is not
probable that in using memoriae, Tertullian imitated this use, for, in his writings, the term does not apply to the New
Testament.

Paratura/
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Paratura

Paratura is a term which, altogether, is relatively frequent (about 30 times), more often in the sense of 'tool' or
'instrument'. In Virg. 12,2, it is, in this sense, synonymous with instrumentum which, in this passage, means 'tool'
The same way as instrumentum, paratura can equally refer to the Scripture. If, in the case of instrumentum the
secondary sense of instruere 'to instruct', plays an important role for Tertullian, this idea is lacking in paratura.
Here dominates what we have recognised as the primary sense of instrumentum'an instrument of work', 'a tool which is
ready for use'. We also meet the idea of being ready in the translation of Ep. 6,15 by Tertullian; 'calceatus de
evangelii paratura' (Cor, 1.3). Elsewhere/



il emploie praeparalio comme traduction de koiixacia, par excmple
dans/Irfy. Mflrc. 111,14,4.

Dans Mon. 7,1, se r^fere k toute la Bible: Post veltra
exempla originalium personarum aeque ad vetera transeamus in-
sirumenta legalium scripturarum, ut per ordinem de on™ nostra
•baralura retractemus'. Paratwa s'applique parfois aussi a un Tcsta-
S Dans Icu 11,1, nous lisons: •... dum recensemus sccundu^
utriusque testamenti paraturam. L'expression 'no.^ra noviciola
paralura {Ap. 47,9), elle aussi, vise un Testament (le Isouveau).

Parfois TertuUien emploic paratura pour designer une plus petite
partie de I'Ecriture. Dans An. 2,3, il parle prophehca P'̂ ratura
c'est-a-dire les livres prophetiques de I'Anden Testament (ou peut-
etre bien I'Ancien Testament en entier). Dans
il dit de Marcion, en plaisantant: 'habuit utique ^"^h'̂ nticam
turam', pour viser le soi-disant vrai' texte de 16vangile que Marcion

^"^R^^BraL considere paratura comme un pur et simple synonyme
Mru^ncnt,im\ II complete la definition de P. de appare
(scripturairc) de I'EgHse' en ajoutant: 'et ^galement le matenel de
I'organe de la R^v^lation'. Mais comme remploi de parainra est
beaucoup moins frdqucnt que celui dlinstniment^m, nous manquons
dcs donates n^ccssaircs pour determiner s'il a les mfimes nuances
mtoe richesse d'applications qM'instrumentum.

Scrinium

Scrimum se pr(iscntc on latin classique dans Ic sens ^edelivres
cle papicrs', etc.=. Tertullien I'emploie une fois dans Ap. 19,-, ou il
de r'unius ... prophctae scrinimn que s'y trouve tkesanrus collocatus
totius ludaici sacramenti ct indc lain et nostri'.^ II sagit dc Moisc,
dont" il fait valoir ranci.nnclc par rapport aux nuteurs romnms,
Dc n,Omc 'thesaurus ... ludaici sacrament, et mde
nourrait ctre wiisideri comme une di-nommation de 1Lcnture,

'P.ci den spateren KaibCrn gab es in aer n

op.cit., s.v. 'scrinium'.
3. Ainsi chez a. d'al^s, op.cit. p. 223.
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cc^ prophetes: 'Voces eorum itemque virtutes ... in thesauris litte-
rarum manenf.

Stilus

Slilus, 'style'2, peut dgalement signifier: 'ce que le style (pour^crire) a'
ecrit', c'est-a-dire, d'une part, 'la chose dcrite', d'autrepart, 'lalangue'.
'Revera enim suspicantur apostolum Paulum in secunda ad Corin-
thios eidem fornicatori veniam dedisse, quern in prima dedendum
satanae in interitum carnis pronuntiarit ..., quasi vel ipse postea
siilum verterit'; 'comme si plus tard il devait lui-meme ddtourncr de
son sens ce qu'il avait dcrit' (Pud. 13,1). Stilus se rcfere ici au.x mots
Merits de I'^pitre en question. Dans Cor. 6,3, slilus a le sens de 'langue';
Tertullien dit qu'il a ecrit un petit livre Graeco stilo, 'en langue grec-
que'^.

11 utilise parfois aussi stilus pour un fragment de texte. Apres une
allusion a Ac. 28,5 dans Scorp. 1,4, il dit: 'Quid ergo promittit stilus
iste'. Nous trouvons le menie sens dans Adv. Herm. 32,4 et Res. 10,3.

Dans Res. 22,2, il dit: 'Cum enim et tempora ... fixa sint sacrosancto
stilo'. Ici stilus a un sens plus large que 'fragment de texte'. Le terme se
rdfcrc i ce qu'i diffdrents endroits I'lLcriture dit du temps de la re
surrection.

Nous trouvons dgalement stilus dans le sens d"ecrit' a propos
d'autres livres. C'est ainsi que Tertullien dit d'un de ses propres Merits;
'Habct ct iste a nobis plenissimum "De onmi statu animae" stilum'
(Res. 2,13)'».

Chez Tertullicn nous vojwis clairement que plusieurs significations

1. Scion D. MiciiAiiLi])i";s, les termcs scriniiim, thesaurus et sucramcntum se
tieniiciiL Tar les ini;i^cs scriuiuiii ct tticsininis 'ri;rtuliion scriiit \'enii siir 'lo
sens (51yniolo}:;i(juo (in mot "s.lcrnmijiltiMn"'. tel <]no V.Trron I'a rliHini:
'"sacramoiitinii" a sacro', c'cst-;\-ilire 'lom|jle'. MiciiAfii.niKS siijiiale iiii'ailleurs
Tertiillion conipnro I'F.critnre an Temjile. Ktnnt clonno qn'il nc s'npit ici
fjiie du PeiUateiiquo, c'est-a-dire d'une ])artio do I'J-xrituro, Teitullicn
n'aur.ut. einpliiyc qui: le n]i<d<:slc iiMt scrinium. Cclli: e.xjilic.il iim lie nous
semble pas justifiee. Tertullien cniploie parfois I'image du Temple pour
rKcriUire. une fois scrinixan pour les lis'res de .Mnise, niais ailloiirs ct oxccp-
tionnclleinent. On nc pcut fairo rentr(;r dans un syslenic les images isolees
d'un ^crivain aussi exuberant, comme .^i c'etaient des termcs techniques.
Hn outre, supposer que I'^tvmolopie de sacrntvfvlujn intcr\"ienne ici —meme

.I'lmcttant que Tertullicn ait eu pr6sente a I'csiirit la df^finition de Varron -
*^''1 I'artificc. Cf. D. .MiciiAriLirvks. .Sacratr.fniuvr che- TtrtuUien, p. S2 sq.

V r"^tamment dans Frarscr. et Idol. 23.6.• T rr.;-rr,o Sat 1,10,45 : 'Homa.Ti stili PioKcncs \'arro'.
' ' : ijv.i Adv. Marc 1,1.2 et V',12,S. Au sujct d'̂ -crits d'autres auteurs;

'f
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he uses praeparatio as a translation of (greek), for example in Adv. Marc. 111,14,4.

In the De Mon. 7,1, paratura refers to the whole Bible; (latin). -Paratura sometimes also applies to a Testament.
In the De lei, 11,1, we read: "... dum recensemus secundum utriusque testamenti paraturam'. The expression 'nostra
noviciola paratura' (Ap. 47,9) also envisages a Testament (the New Testament).

Sometimes Tertullian uses paratura to indicate a smaller part of the Scripture. In De Anima, 2,3 he speaks of
prophetica paratura, that is to say the prophetic books of the Old Testament (or perhaps the complete Old Testament).
In Adv. Marc, IV, 3,1, he says of Marcion, jokingly; 'habuit utique authenticam paraturamV, to indicate the so called

'true'text of the gospel that Marcion claims to possess.

R. Braun considers paratura as a pure and simple synonym for ihstrumentum. He completes the definition of P. Labriolle;
the (scriptural) apparatus of the Church'by adding; 'and equally the material of the organ for Revelation'. But as

the use of paratura is much less frequent than that of instrumentum, we lack the necessary evidence to determine if
it has the same nuances and the same richness of application as instrumentum.

Scrinium.

Scrinium is found in classical latin in the sense of a depository for books, papers and so on. Tertullian uses it
oncein Ap.19,2 in which he_says about the 'unius...prophetae scrinium' which finds itself 'thesaurus collocatus totius
ludaici sacramenti et inde iam et nostri'. It concerns Moses, the prior nature of whom he wants to establish against
the Roman authors. The same way 'thesaurus..,ludaici sacramenti et inde iam et nostri', could be considered as a
name for Scripture, that is to say for the Old Testament. Thesaurus is found once again concerning biblical writings
in Ap. 18,5, where Tertullian says/ about the prophets; 'Voces eorum itemque virtutes". .. in thesauris litterarum m.anent'

Stilus

Stilus, 'style', can equally mean;'.what did the stilus (the writing stilus) has written, that is to say, on the one
hand, the written thing.', on the other 'the language'. (latin). 'as if later on he should himself turn the sense
away from what he had written| (Pud 13,1). Stilus refers here to the written words of the epistle in question. In
Cor, 6,3, stilus has the meaning of 'language'.; Tertullian says that he has written a little book Graeco stilo,
in the greek language. . ~

He sometimes also uses stilus for a textual fragment. After an allusion to Act, 28,5 in Scorp. 1,4, he says; 'Quid
ergo promittit stilus iste. We find the same sense in Adv. Herm, 32.4 and Res. 10,3. In Res. 22,2 he says 'Cum enim
et tempora...fixa sint sacrosancto stilo'. Here stilus has a larger meaning than 'textual fragment'. The term refers
to what the Scripture says of the time of the resurrection in different places.

We equally find stilus in the sense of writing concerning other books. It is thus that Tertullian says of one of his
proper v/ritings; Habet et iste a nobis plennissimum "De omni statu animae" stilum' (Res. 2,13).

In Tertullian, we clearly see that several meanings /



sont possibles des que, le ternie se r^fere a'ce que le style ecnf.
un terme quelque p̂eu litrtraire. semble-t-il, sans acception

Textus

Le terme textus qu\. plus tard, connut pne ,{aveur si grande ne sepLenrque deux fol chez Tertullien. ^Dans Pall. .4,6, jl .gnd.e
^issu' mais dans Adv. Marc." IV,38,7, nous le voyons "tihsd d.une
maniere qui se rapproche du sens qu'il aura plus ,tard. Tertullien y
dit a propos des Marcionites; 'Nacti enim scripturae textmn: quos

.St de„s niiu, aevi" Ici,
encore le terme technique qu'il sera plus tard. En effet, Tertullie
appelle tcxius un fragment de phrase de Lc. 20 qui, pns ™
est incomprftensible. II veut dire: une smte de f
cionites veulent consid(5rer, eux, comme un tout (pour dtablir le li
entre Ls et Mius aevi). mais qui', en reality, ne sont quun trongon
queseul.le reste des paroles de Luc rend intelligible. Ici, texlm
encore klalettre une partie ^crite du^ roukau.

Tractatus

Nous ne pouvons dire avec certitude si est -Jrme d6-
signant un ^crit. Daus Res. 43,9, Tertulhen 6crit: Ita totus ..^trac
talus apostoli- entendant par la ce que Paul dit au sujet de la Resur
rection dans 2Co. 5. Tradlare signifie •traiter'. 11, a 6te signale que
« et iraclalus se pr.sentaient d.ja chez les ^.s -ciens auteurs
nour Darler' des predications qui expliquent, 1Ecnture . Le sens
primaire de tractatus est: explication instructive^ On ne
s'il s'aeit d'un dfiveloppement parl6 ou ^crit, On pourrait traduLmo^^ar "dissertation si on se degage des associations aun^6cri
que ce mot ^voque dans la langue actuelle. 'Considerations est une?raduction plus exacte; T.ertullien ut^lje au,s. 1^ f14^
discussions que lui-meme {Adv. Prax. 2,4) ou.d,autres [Praescr. 14.9,
voir aussi Cor.'2,3) consacrent, a,certains problenies.

V,olwnen

Volnmen. de vclverc (rouler), est, le rouleau^sur, lequeL le texte J
ecrit. Tertullien, emploie parfois aussi. le verbe
dans Adv. Marc. IV,13,1:: 'Evolye igitur prophetas I
pr^sente dans Adv. hid. 8,13;.'̂ xhibeant, Iwdaei. prophetarum po-

1. CHRISTINE MOHRMANN, ^LC, 11^ p, 7,0; 'la. predication ex^g^tique.
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Christum aliqua volumhm et 13,5: 'sicuti divina prophetarum vohi-
muiJ enuntiant'. Sauf dans Adv. hid., Tertullien ne I'emploie pas
pour r£criture, mais appelle parfois ainsi un de ses Merits sur un sujet
donnd, par exemple, dans Cult. 1,8,4: 'de illis (= spectaculis) suum
volumen edidimus'. De meme, il lui arrive d'appeler ainsi des Merits
de Justin, Soranus, etc.

Si volumen apparait precis^ment dans Adv. hid., c'est peut-etre h.
cause de I'usage des adversaires de Tertullien en la circonstance;
car c'est une de ses habitudes caract^ristiques d'accorder sa terminolo-
gie k celle de ses adversaires. La lecture des rouleaux est une pratique
cultuelle qui distingue les Juifs depuis des siecles. Volmncn a done pu
etre un terme en faveur dans les milieux juifs pour designer un livre
de la Bible.

Serino et vcrbum

On peut se dispenser d'approfondir ici les termes importants que sont
sermo et verbum, ^tant donn^ que Tertullien ne les emploie jamais
pour d&igner un texte ecrit comme tel. En revanche, il les utilise
tous les deux pour designer les 'dnonc^s' qui sont consignes dans
rficriture. L'expression verbinn Dei pour la Biblene figure pas encore
chez lui.

TertuUien utilise sermo et verbum comme synonymes^. Pour une
citation de Is. 40,8, par exemple, il ^crit sermo Domini dans Adv.
Prax. 27,7, mais verbum Dei dans Adv. Marc. IV, 33,9. Dans ce cas,
il entend 'la parole de Dieu' dans le sens de: 'ce que Dieu a r^veM aux
hommes'. Le sermon prononc^ dans les reunions de la communaut^^
s'appelle dans Cull. 11,11,2 'sermo administratur', dans Praescr. 42,1
'verbi ... administratio' (le 'service de la Parole'). Sermo et verbum
sont toujours la parole orale, vivante.

1. On a beaucoup ^crit siir la tradiiction de Xoyo; chez Tertullien. En tant
que bilingiie. il sait. que ni seymo ni i:crbmn ne conviennent. .AAyo; renferme
meme cc qu'en latin on comjjrend par ratio. C'fctait la "ratio" qui etait
immanente et qui ne devint "sermo" qu'avec le "fiat Iu.\". Dans la doctrine
trinitaire de Tertullien il y avait done une distinction claire entre "sermo"
et "ratio". Mais Tertullien se rend bieii compte quo rusa,5o commun ne fait
pas cett© distinction theologique tres subtile: la langue courante do r.-\frique
du Xord traduit siinplemont par "sermo"' {cmristine moiir.mann,
F-l-C, III, p. 110). II n'a nianifestement pas trcs bien su comment rendro le
'•crme grec en latin. R. br.nun affirme qu'il penclie en faveur de sertiio et que,
wus ,^n influence, cette traduction fut des lors adopt6e on Afrique du Nord
•P- -')/ sqq.). Cf. aussi T. p. o'.malley, TeriiiUian and the Bible, p. ll sqq.,

. t^'^urd'autrcs ouvragcs.
c.-i.'.icti-re de la predication et de l"administratio dei sermonis', voir

J heiliger Schriften bei Tertullian, ZNTW, 23 (1924),
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are possible as soon as the term refers to'what the stilus writes'. It is a somewhat literary term it seems without
any fixed meanting.

Textus

The term textus which, later, had considerable favour only presents itself twice in Tertullian. In Pall. 4,6, it
means '.tissue', but in Adv. Marc, IV, 38,7 we see it used in a way which comes near to the sense that it will have
later on. Tertullian says there concerning the disciples of Marcion; 'Nacti enim scripturae textum; 'quos autem
dignatus est deus illius aevi''. Here, textus is evidently not .yet the technical term which it will be later on.
In effect, Tertullian calls a fragment of a sentence from Luke 20 which taken in itself is incomprehensible, textus.
He means to say a chain of words that the false disciples.of Marcion want to consider themselves as a whole (in order
to establish a link between God and illius aevi), but which in reality are only a part or a truncated morsel v;hich
the rest of Lukes words alone renders intelligible. Here, textus is still literally a written part of the scroll.

Tractatus

We cannot say with certainty if tractatus is a term indicating a piece of writing. In Res, 43,9, Tertullian writes:
'Ita totus..tractatus apostoli', understanding by that what Paul says on the subject of the resurrection in 2 Co. 5.
Tractare means 'to treat'. It has been pointed out that tractare and tractatus were already present in the oldest
authors in order to speak of the preachings which explain the Scripture. . The primary sense of tractatus is:
instructive explanation. One cannot know if it is a.question of a spoken or written development. One could translate
the word by 'dissertation' if one can get oneself away from the association to a piece of writing that this word
evokes in our present day language. . 'Considerations' is a more exact translation. . Tertullian also uses the term
for discussions that he himself CAdv. Prax 2,4) or others (Praescr. 14,9 ; see also Cor, 2,3) consecrate to certain
problems.

Volumen

Volumen, from volvere {.to roll) is the scroll upon which the text is written. Tertullian also sometimes uses the verb
evolvere, for example in Adv. Marc, IV, 13,1: 'Evolve igitur prophetas'. Volumen is present in the Adv. lud, 8,3:
'exhibeant ludaei prophetariam post/Christum aliqua volumina' and 13,5: 'sicuti divina prophetarum volumina enuntiant'.
Except in Adv. lud, Tertullian does not use this for Scripture, but sometimes calls one of his writings on a given
subject thus, for example in Cult. 1,8,4: 'de illis ( = spectaculis) suum volumen edidimus'. In the same way, he
happens to call writings of Justin, Soranus, etc. in this manner.

If volumen appears precisely in Adv. lud, it is perhaps because of the use that the adversaries of Tertullian make
of it in these circumstances; for it is one of his characteristic habits to accord his own terminology to that of
his adversaries. The reading of scrolls is a cultural practice which has distinguished Jews for centuries. Volumen
has therefore been a favourite term in Jewish circles for indicating a book of the Bible.

Sermo et verbum

One can dispense with going into depth here concerning the important terms which sermo and verbum represent, given that
Tertullian never uses them to indicate a written text as such. On the other hand, he uses both of them to indicate
the pronouncements or phrases which are consigned to the Scripture. The expression verbum Dei for the Bible does not
yet figure in him.

Tertullian/
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Tertullian uses sermo and verbum as synonyms. For a quotation from Is. 40,8 for example, he writes sermo Domini in
Adv. Prax 27,7, but verbum Dei in Adv. Marc. IV,33,9.. In this case he understands'the word of God in the sense of:

'what God has revealed to men'. The sermon pronounced in community meetings is called in the Cult. 11,11,2 'sermo
administratur', in Praescr, 42,1 'verbi...administratio' (the service of the Word). Sermo and verbum are always spoken
living word.



Pour traduire Xdyo;, Tertullien utilise aussi bien sermo que vcrbum.
J&us est Iccreatoris- {Adv. Marc. V,19,4), 'senno pnmogemtus'
I4dv Hem. 18,5), mais aussi le -verbimi primogemtum [Ap. -1,1/).
Sermo et vcrbim figurent done bien confine termes thfologiques, mais
ne se rapportent pas a 1£criture.

resume

Commencons par classer, d'apres leur sens, les nombreuses denomina
tions de I'Ecriturc que nous rencontrons chez Tertulhen, pour voir
ensuite les indications qu'elles nous apportent sur sa mamere de
concevoir larelation du Christ etde I'Ancien Testament.

1. Dcnominahons de VEcriture dans son ensemble
Le terme principal pour I'ficriture est scripiura ou le plurid scripturae.
Pour souligncr Tautorite divine de TEcriture, ce terme saccompagne
parfois de I'adjcctif sancius ou, surtout par opposition a la religion
paicnne, de rfiiii'ii'S- ,

In^lrumenimn est beaucoup moins Wquent pour designer la Bible
et alors il ne se presente qu'accompagn^ d'̂ pithetes qui 1expliquent
(divimmi. etc.). II est possible instrumenlmn souligne un peu p us
que scr^ptma le caractere d'autorite que comports 1Ecriture. Le
terme instnnncntnm confere a la Bible le sens de livre dinstruction
donnant la nonne'. ,

Ultcrae ne se prfeente jamais seul non plus lorsqu i se r^ ere 4la
Bible. Ce terme general ne s'applique kdes dcrits de la Bible qu ac^-
compagne dadjectifs tels que sanctus, dtvtnus ou du conipiement
II en va de meme pour litteralura. Tertullien emploic surtout ces mots
lorsqu'il s'adresse i des non-chr6tiens et, au besoin, comme synonyme

^""TancTd^gesta, sancti cammcntarn et les expressions et
apostoH.ci lex el prophetae cum evangehcis et aposiohcts hltens se pr -
sentent rarement comme denominations de la Bible dans son
semble. Lillerae nostrae, christianae litterae, nostra paratura ne
gurent qu'une fois, dans un cas precis.
2. Denominations des Testaments

Labondance des denominations qu'on trouve pour ^ '
Nouveau Testament montre que les tatonnements pour trou% ^
terminologie adequate ne sent pas finis. Dans le sens de pa
Bible', le terme testamentum, devenu plus tard dun usag
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fj: encore e.xceptionnel chez Tertullien. Generalement, il signifie
encore 'relation d'alliance' et designe le reglement que Dieu a etabli
jCjur sesrelations avec son peuple. L'idee d"alliance' n'y joue pas expres-
scmont un role. Dans ses derniers ecrits, Tertullien finit par adopter
It; mot pour designer les documents de I'Ancien et du Nouveau Testa
ment. Deslors,noustrouvonsdes fonnespluscompliquees, telles:tolum
inslrumentmn vtriusque testamenti et uiriusque tcstamcnli paratura.

A cote de testameniurn, Tertullien offre un choix de termes de re-
change. Nous avons vu instrmncnium toujours accompagne de termes
e.xplicatifs, tels iilrumque, veins, et veiera pour le pluriel, II est peu
probable qu'avec inslrumcntnm il ait voulu au debut reagir contre
I'emploi de Icstatnentiim pour 'Offenbarungsurkunde'. II est vrai pour-
tant que Tertullion n'a pas favorise I'emploi de tcstamentum dans ce
sens, mais on ne voit pas qu'il ait propose inslrumcntum a cet effet.
Si c'etait le cas,il serait remarquable qu'il nes'en soit jamais expUque.
En outre, il emploie instrumenlum pour differentes autres parties de
I'Ecriture et pour I'Ecriture en entier et passeulement pourun 'Testa
ment'.

Les expressions avec scriplnra sont plus frequentes qu avec in-
slrumentmn: scriplura veins, scriplurae veleres, Icgales scriplurae.
Dans cc cas, pour etre intelligible, scriplura a besoin, sauf dans
VApologelicvm, de s'accompagner de termes explicatifs oude s'opposer
a evangelium. Nous trouvons encore pour I'Ancien Testament: lex et
prophetae, Moyses el prophelae et lex Moysi ct prophelac\ pour le
Nouveau Testament: scriplurae novae, evangelium, noviciola paralura,
domini evangelium et aposloli lillerae, evangelta elaposloli, et evangehcae
etaposlolicac lilterae.

Chose importante, nous trouvons aussi bien des denominations
qui soulignent la pluralite des ecrits neo-testamcntaires que des
expressions qui montrent que le Nouveau Testament est considere
comme une unite'.

II y a encore d'autrcs denominations qui, toutefois, ne se presen-
tent que dans des cas tout a fait particuliers. Tertullien se sort de
scriptura crcaloris et de inslrumenlum crcaloris contre IMarcion, avec
qui, en effet, il est en controverse au sujet de I'unite du Createur et
du Christ. Nous ne trouvons qu'une seule fois les denominations
o^icuritalis propheticae instrumentum (par quoi Tertullien laisse en-
'rndre que Ton ne peut tout a fait comprendre I'Ancien Testament

tieni a I'autoritd grandissante du N.T. qui s'affirme comme
i Oe rA.T. Cf. H. VON campenhausen, Entst. chr. Bib.,

nouveau

p. 220 et
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To translate Ioqos Tertullian uses sermo Dust as mucn as verftum. Jesus is tne • sermo creatoris • ^Aav. iv'.arc Dy
\sermo primogenitus' (Adv. Herm. 18,5) but he is also the 'verbum priinoqentium' (A.p.21,17). Therefore sermo and

'^irbum figure as theological terms but do not re:^er to the Scripture.

'Summing up'.

Let us begin by classifying after their meanings, the numerous names of Scripture that we meet in Tertullian, in order
to next see the indications that they bring to us on his manner of conceiving the relationship between Christ and the
Old Testament.

The Names for Scripture as a whole.

The principal term for Scripture is scriptura or the plural scripturae. To underline the divine authority of Scripture
this term is accompanied sometimes by the adjective sanctus or, above all through opposition to pagan religion by divinus.

Instrumentum is much less frequent for the indication of the Bible and then it is only presented when accompanied by
epithets which explain it (divinum etc). It is possible that instriimentum underlines a little more than scriptura the
character of authority that the Scripture brings with it. The term instrumentum confers to the Bible the sense of a'book
of instruction giving a norm'. .

Literae is never presented alone either when it refers to the Bible. This general term only applies to writings in the
Bible when it is accompanied by adjectives by sanctus, divinus or by the complement dei. It is evidently the same for
literatura. Tertullian uses these words above all when he is addressing himself to non-christians and, if need be,
a synonym for scriptura.
Sancta digesta, sancti commentarii and the expressions :Xilatin) present themselves rarely as names of the Bible in his
work. (latin), only occur once in a precise case.

Names of the Testaments.

The abundance of names or nomenclatures that one finds for the Old and the .New Testaments show that the groupings in
order to find an adequate terminology have not finished. In the sense of part of the Bible, the term testairientum,
which became later on a current usage is still exceptional in Tertullian. Generally it means a relationship of alliance
and indicates the ruling that God has established for his relationships with his people. The idea of alliance does
not play an express role there. In his last writings, Tertullian finishes by adopting the word to indicate the
documents of the Old and New Testaments. Since, then we find more complicated forms: (latin).

Besides testamentum, Tertullian offers a choice of terms of exchange. We have seen instrumentiim always accompanied by
the explicit terms such as utrunque, vetus and vetera for the plural. It is little probable that with instrumentum he
wanted at the beginning to react against the usage of testamentum for'Offenbarungsurkunde'. It is true however, that
Tertullian did not favour the use of testamentum in this sense, but one does not see that he proposed instrumentum in
this way. If it was the case it would be remarkable that he never explained this. Furthermore he uses instrumentum
for other different parts of the scriptures and for the whole scripture and not only for a testament.

The expressions with scriptura are more frequent than with instrumentunt :scriptura vetus, scripturae veteres, legales
scripturae. In this case, in order to be intelligible, scriptura needs, except in the Apologeticum, to be accompanied
with/



53 cont'd/

with explicative terms or to be opposed to evangelium. We still find for the Old Testament: (latin); for the New
Testament: (latin). •

An important thing, we find names which underline the plurality of new testamental writings as much as expressions
which show that the New Testament is considered as a unity.

There are yet other names which, nevertheless, only present themselves in cases which are quite particular. Tertullian
uses scriptura creatoris and instrumentum creatoris against Marcion, with whom, in fact, he is in a controversy on the
subject of the unity of the Creator and of the Christ. We only find the names of obscuritatis propheticae instrumentum
once (through which Tertullian leaves us to understand that one cannot quite understandtthe Old Testament/
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que dans leChrist), insirumeniwn iitdaicac lilteraturac, littcrac Hehrafcit
et armariwn iudaicmn. Dans ces dernieres locutions, I'accent tomU-
sur les Juifs comme d^tenteurs de cette partie de I'Ecriture: Par
antiquissima ludaeorum instmmenta, Tertullien souligne enoutre lan-
cienncte respectable de I'Ancien Testament. Deux fois nous trouvons
une denomination de I'Ecriture comportant thesaurus, par quoi est
aussi d&igne I'Ancien Testament.

3. Denominations d'un seiil livre de la Bible

Nous rencontrons les memes termes scripiura et instnimentum lors-
qu'il s'agit d'un seul livre de la Bible. De meme q '̂instrumentum
qui, pour etre clair, requiert toujours des termes explicatifs, dans ce
cas scriptura a, lui aussi, besoin de determinatifs. Employ^ seul,
scriptura peut se rdf^rer a 'I'Ecriture' ou a un passage, mais non k
un livre isoie. Des ggnitifs indiquent de quel livre il s'agit; 'Lucae',
etc. Nous trouvons aussi le terme accompagn^ d'un adieciivum pro
geniiivo; evangelica. Scriplurae instrumentum combine les deux noms.
Dans ce cas aussi c'est un complement qui doit faire voir de quel
livre ils'agit ('exeodem scripltirae inslrumento).

Digeslum, de meme que commenlarins, ce dernier pourtant connu,
sont^peu frequents chez Tertullien. Lorsque Tertullien s'adresse
aux Juifs, il utilise parfois le terme volumen pour designer un livre de
la Bible. II va sans dire que toutes ces denominations demandent a
etre accompagntes de termes explicatifs pour indiquer de quel livre
il s'agit ('Lucae digestuni, 'in eodem commentario Lucae', prophe-
tarum volumina'). Les termes evangelinm et epistola se referent
naturellement a des livres bien definis; 'evangelium lohannis', 'epislola
apostolica'.

Nous trouvonssouvent aussi les noms propres des livresde la Bible;
'Genesis', 'Esaias', parfois dans leur forme grecque; 'Basiliae', 'Arith-
mi', 'Ecclesiastes', etc.

4. Denominations d'une serie de livres de la Bible
Certains groupes d'̂ crits bibliques portent chez Tertullien un nom
particulier. Les 5 premiers livres de la Bible s'appellent bien instru
mentum Moysei' ou 'pentateuchus', une fois aussi 'unius prophetae
scrinium'; aux livres proph^tiques, il dorme le nom de 'propheticum
instrumentum.', 'prophetica paratura' ou simplement 'prophetae'.

Pour les 4 ^vangiles ensemble, nous trouvons les denominations
'dominicae scripturae', 'evangelicum instnimentum', 'apo.stolorum
instrumentum', 'evangelicae litterae' et 'domini evangelium'. Cest
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a u.T riclie vocabulaire en comparaison avec le terme technique d'au-
v,v.:rd'iiui: 'les (4) evangiles", qui, est la seule maniere de denonrimer,
e:isc!iible !es quatre textes.

Les epitres de Paul s'appellent 'apostoli: litterae' ou 'totum. instru-
meiuum eius'. Celles de tous les apotres; "apostolicum instrumentum',
•apostolicae litterae' et 'litterae apostolorum'.

5. Denominations d'un fragment de texte

Scriptura, employe absolument, peut vouloir dire 'passage de l'£cri-
ture'; 'allegoricae scriptiirae' sont des passages de I'Ecriture qu'il
faut entendre aliegoriquement, etc. De meme, instrumcntum
peut se referer a un seul texte, quoique, ici aussi, avec des deter
minatifs ou dans un contexte qui determine ce sens A'instrumentum.
'Originalia instrumenta' sont les passages de I'Ecriture concernant
laNativite.

Vox est un autre terme important pour designer des passages oil
la Bible rapporte des paroles en discours direct, et se trouve alors
precise parfois par des determinatifs; sancta, divina, dominica ou,
lorsqu'il s'agit de quelqu'un d'autre que Dieu ou le Christ, Esaiae, etc.

Scriptum comme denomination de I'Ecriture se refere toujours k
un passage. Nous trouvons souvent le terme comme introduction k
une citation. Stilus est un mot poetique pour 'ce qui est ecrit', avec
un sens non fixe; Tertullien, en tout cas, I'utilise pour un simple
passage.

Cette multitude de noms n'est pas seulement une preuve de la maitrise
de Tertullien en matiere de langue et de sa faculte d'invention; elle
est aussi un symptome de la libcrte qui existait encore a ce moment
dans le choix des noms pour designer la Bible et ses parties.

Quelles conclusions pouvons-nous tirer de cette terminologie en ce
qui concerne les idees de Tertullien a regard de la relation entre le
Christ et I'Ancien Testament?

1°. Tertullien fut un des premiers a employer des noms au singulier,
comme scriptura, pour la Bible toute entiere ce qui implique I'unite
de I'Ancien et du Nouveau Testament. D'autres denominations toute-

lois montrent qu'il ne veut pas dissimuler qu'il existe une difference
er.tre les ecrits anciens et les nouveaux. Ses nombreuses denominations.

I. Mircion non plus n'emploie pas encore de 'Gesamtname' pour sa Bible.
<•! ti VON CA.MPES-HAUSEN, Entst. chr. Bib., p. 192.note 65.
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except through Christ, (latin). In these last phrases, the accent falls on the Jews as the originators of this part
of Scripture. Through antiquissima ludaeorum instrumenta, Tertullian furthermore underlines the respectable antiquity
of the Old Testament. Twice we find a name for scripture bringing in thesaurus, through which is also indicated the
Old Testament.

Names for a Single Book of the Bible.

We meet the terms scriptura and instrumentum when it is a question of a single book of the Bible. In the same way
as for instrumentum which in order to be clear, always requires explicative terms, in this case scriptura has, itself
need of determinatives. Used alone, scriptura can refer to Scripture or to a passage, but not to an isolated book.
Genitives indicate what book is concerned : 'Lucae', etc. We also find the term accompanied by an (latin). Scriptura
instrumentum combines the two nouns. In this case too it is a complement which must shows us which book is in question,
(latin).

Digestum, in the same way as commentarius, this latter however well known, are hardly frequent in Tertullian. When
Tertullian is addressing himself to the Jews, he sometimes uses the term volumen to indicate a book of the Bible. It
goes without saying that all these names ask to be accompanied by explicative terms to indicate which book is concerned
(latin). The terms evangelium and epistol refer naturally to very well defined books: (latin).

We often also find the proper names of the books of the Bible: 'Genesis', 'Esaias', sometimes in their greek form:
'Basiliae', 'Arithmi', Ecclesiastes', etc.

Names for a Series of Books of the Bible.

Certain groups of biblical writings carry in Tertullian a particular name. The five first books of the Bible are called
'instrumentum Moysei' or 'pentateuchus', once also 'unius prophetae scrinium', prophetical books, he gives the name
(latin).or simply prophetae.

For the four gospels together, we find the name (latin). It is a rich vocabulary in comparison with today's technical
terirt ;the four gospels, which is the only way of naming the four texts together.

The epistles of Paul are called (latin). Those of all the apostles: (latin).

Names- for a Textural Fragment.

Scriptura, used absolutely, can mean a passage from Scripture: allegoricae scripturae are passages from Scripture which
we must understand allegorically, etc. In the same way instrumentum can refer to a single text, although here again
with the determinatives or in a context which determines the sense of instrumentum. 'Originalia instrumenta' are the
passages from Scripture concerning the Nativity.

Vox is another important term tO-;indicate passages in which the Bible refers to words in direct speech, and which finds
itself sometimes made more precise by determinatives : sancta, divina, dominica, or, when it is a question of someone other
than/
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God or Christ\ Esaiae, etc. • '

Scriptum as a name, for the Scripture always refers to a passage. We often find the term as an introduction to
a quotation. Stilus is a poetic word for what is written, with a sense which is not fixed? in any^case Tertullian .
uses it for a simple passage ^ ^ ^r-

This multitude of names or nouns is not only a proof of Tertullian's masterliness in his use of language and of his
linguistic facility for invention? it is also a sympton of the freedom which existed still at that moment^in the
choice of nouns for indicating the Bible and its parts. . V .

What conclusion can/we draw from this terminology as far as the ideas of Tertullian concerning rhe relationship between
Christ and the Old Testament are concerned? , ,

Tertullian was one of the first to use nouns in -the singular like scriptura, for the whole Bible, which implies
-the unity of the Old and New Testaments. Other denominations or other names nevertheless show that he does not want
to dissimulate that a difference exists betv/een the old and the new writings. His numerous names/.
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au pluricl temoignent d'une phase antdneurc ou on nav-a.
encore r^uni en un 'canon' unique les nombreux Merits la.santauton 6.
C'est dans I'emploi du terme lex et propheUe que ja tension en re
I'unit^ et la diversity apparait avec le plus dacuity Lorsque no re
auteur se r^fere kI'ordre ancien. il peut dire que lex et
choses pass<ics; mais du moment qu'il parle de I'ensemble des Merits,
elle restcnt en vigucur. La difference entre les 6cnts ancient et nou-
veauxt entre linden Testament et le Christ est tout aussi m.por- •
^^20^ Il"uUlL la qualification propfieta dans un sens plus large qu on
ne le fait aujourd'hui. II connait encore le terme dans le sens plus
gndral d"homme parlant au nom de Dieu'. Mais cela "-plje pas
Lt Tertullien comprcnd 1'Ancien Tostamcut commc un hvre po
ph^iquc: il utilise ,r.rio\. prophclac pour designer ^
mcnt en cntier; il voit la relation entre I'Ancien Testament et le Christ
surtout comme annonce et accomplissement.

30 II arrive a Tertullien d'exprimer dans une denomination qu
I'Ancien Testament est un livre obscur: 'obscuritatis P^opheticae
iustrunicntuin'. C'est hi un indicc de son opinion suivant laquel e
on ne peut comprendre entierement I'Ancien Testament que dans
^ '̂̂ Dans la ligne du Nouveau Testament et
fait parler le 'Christ' dans des citations de ^
Cost (lire qu'il considdrait que le Christ lui-m6me 6tait ddjk present
asissant dansVAncien Testament. ^ • x £•+'•

Tels soiit les aspects de la relation entre k Christ et 1Ancien Testa
ment que nous exaniinevoiis succcssivcmcnt dans les chapitres suivants.

62

CHAPITRE II

LA>.NOUyEAyT|£ I?w CIJPIST,

REMARQUES Gfe-NfeRALES

La venue du Christ a marqud le ddbut d'un temps nouveau, II est un
changement profond par rapport a tout ce qui existait avant lui.
Dans la niesure ou i.I signifie un renouvcau par rapport au nionde
tombi dans le mal, raffirmation dc sa nouveautiS ne releve pas de la
controverseV

Mais: le Christ est aussi un changement par rapport a I'ceuvre
ant^rieure de Dieu, le nouvel ordre dans le Christ s'oppose a I'ancien.
Voila la croyancc dc Tertullien, a laquelle il sera fidelc a toutcs les
6poques de sa vie dans ses controverses avec scs adversaires. Encore
et toujours il soutient que I'ordre ancien a cessd d'exister, qu'il a iti
remplace et v^ritablement aboli par la venue du Ciirist. II traite de
ce point a I'adressc des Jiiifs, ([ui prelendent que le Ciuist n'a apport(5
aucun changement cssentiel; i I'adresse des 'psychiques' qui, sur
certains points de la morale, ne croient pas a im ortlre nouveau; niais
aussi contre Marcion qui, tout en disaut que tout a cliangf5 dans le
Christ, le dit d'une inaniere que Tertullien refuse. II parlc aussi de la
nouviMiiti': du riirist dans les ('erils rpi'il adn-sse a scs cori'lij^ionnnircs,
sur la mani6re de chercher des voies nouvelles. En toute liypothese:
i ses yeiix I'idt-e quo le Christ rompt avcc I'ordre ancien est, en soi,
indiscutable.

La difficult^, lorsqu'on (itudic cctte question chez Tertullien,
c'est que, dans ce doniaine nussi, il ne dispose pas encore d'une termi-
nologie bien utablie. Sa pensee est claire neanmoins - chose remar-
quable pour un auteur occidental de cette I'poque. On decouvre bien
siir de petites modifications dans sa maniere de voir, mais il s'en
ticnt fondanientalement au point de vue que nous trouvons des ses
premiers ouvrages.

' i>4.is cette 6tude nous ne nous occupons pas de la terminologie particuliere
»'J rrnf.uve;iu dans lo Christ de I'homme d(5chu. etc. Mous ne retiendrons que
^ '--rmes qui cxpriment la relation entre I'ancienne Alliance et la nouvelle.
' il« tcrmcs comnrie rejormare, restituere, etc. voir R. braun, p. 521 sq.
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in the plural bear witness to an anterior phase, in which the numerous writings giving authority had not yet been
brought together in a single canon. It is in the usage of the term lex et prophetae that the tension between
unity and diversity appears viith the most acuity. When our author refers to the old order, he can say that lex et
prophetae are past thingsbut from the moment when he speaks of the call of the writings, it remains in vigour.
The difference between old writings and the new writings, and between the Old Testament and Christ is just as
important as their unity.

Secondly he uses the qualification propheta in a larger sense than one does today. He still recognises the
term in the general sense of a man speaking in the name of God, But that does not explain everything. Tertullian
understands the Old Testament as a prophetical book: he uses prophetae sometimes to indicate the Old Testament as
a whole- he sees a relationship between the Old Testament and Christ above all as an announcement and an accomplishment.

Thirdly it happens that Tertullian expresses by a name that the Old Testament is an obscure book: (latin). That
is an index of his opinion following which one cannot vjholly understand the Old Testament except through Christ.

Fourthly in the line of the New Testament and Justin, Tertullian makes'Christ'speak in quotations from the Old
Testament. That is to say that he considered that Christ himself was already present and acting in the Old Testament.

Such are the aspects of the relationship between Christ and the Old Testament which we will examine next in the
following chapters. / .

The Newness of Christ.
General Remarks.

The coming of Christ marked the beginning of. a new time. He is the profound chanae in relationshin to all which existed
before him. In_as much as he signifies a renewal in connection with the world which has fallen into evil, the
arfirination or its nev/ness do0s not raise anv controversy.

the orevious work of God, the new order in Christ oPDoses itself tothe old. .That IS the belief of Tertullian to which he will be faithful throuahout all ages of his"life in his

aSd t?ulJ^aholT^hpH adversaries. Always he upholds that the old order has ceased to exist, that it has been replaced
Jh^is^ dL noi coming of Christ. he treats this Doint in addressina himsel,^ to the Jews, who pretent thatessential change; in addressina himself to the 'Dsvchiques' who on certain points of ethics

Iw f against Marcion, who once sayina that evervthina has chanrred in Christ says
addrLqpq to f accept. he also sneaks of the newness of Christ in the writinas which he
ssi:rbLaL'rithi;ro?frrL\^\rin'itL^??\^eyLr^^

studies this Question in Tertullian is that in this field also he does not dispose yet of a
well established terminolody. Nevertheless his thouaht is clear - a remarkable thina for a western author of this aae.
We slowly discover the full modifications in his manner of ? , but he remains fundamentally at the point of view'
which we find in his first writings. /
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La lan"ue qu'il utilise pour parler de .la disco.ninuuo rvl.v.r.-
entre lordre ancien et le nouveau est riche et nuancee. 11 n'y ;i ;>a,.
un seul terme technique, mais sans cesse des mots nouveaux de nou-
•velles images et presque jamais de r^p«itiou de .termes ou dexpres
sions - une vari6t6 continuelle. N'oublions ^pas .que Tertullien fut un
des premiers a approfondir ce probleme: il a encore ksa disposition
tout, le vocabulaire latin. ,L'abondance des .mots .,ne ,tient pas des,
lors a quelque ineptitude. .
^ Le d^faut de terminologie fixe nous oblige, dans ce chapitre, i
partir des id^es plutot que des termes de Tertullien. Ces id^es sont
heureusement assez constantes pour nous permettre de nous y re-

^™Pour'donner une id^e de la diversity des termes et des images que
Tertullien utilise pour parler de ce ^"3°^ dtons un passage de^
Marc V2i sqq., ou il est question des dpitres de Paul. Tertullie y
conteste' I'explication de Marcion selon laquelle I'̂ yangile serait
contraire a la r6v61ation ant^rieure dans la Thora, la
d'abord le texte de TertulUen. Nous noterons les mots dont il se sert
pour marquer la difference entre I'ordre anci.en et 1ordre nouveau
Lus nous contenterons dabord de les signaler et ensuite, a la fin de
la citation, nous essayerons de les classer et d'en d<5couvrir le sens exact
• 'Amplectimur etenim omnem illam legis vetens a,nohtwncm. nt
et ipsam de creatoris venientem dispositione, sicut saepe lam misto
ordine tractavimus de praedicata novatione a prophetis dei nostn.
Quodsi creator quidem vetera ccssnra promisit, kows scilicetChristus vero tempus distinx(it i?.cccss)/o>its iustius, ex e prop
usque ad lohanncm' - terminum in lohanne statuens inter utrumque
ordinem desinentium exinde veterum et incipientmm novorum, neces-
sarie et apostolus in Christo post lohannem revelato vdera tnjmnal
nova vero conjirmat, atque ita non-alterius f
creatoris, apud quem et vetera dccessura praedicabantur . Tertulhen

'• 2r - - =3

quo I'apotre dans le Christ, qui a apres. .or.cor-.'
anciennes et confirme les nouvelles, veiUant ainSL
d'autro Dieu que le Createur, auprte de qui .1 lut annonc6 que les
ancienues disparaStraienf [Adv. Marc. V,2,l).
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ccmmonce ici I'analyse de I'epitre aux Galates. U. adinet, que dans le
Christ commence un renouyeau. (novalio), mais, dit-ii, le Createur en,
awiit deja fait la promesse et I'apotre parle dans le memesens lorsqu'il
tieiit compte du renouveau. Le premier terme qui indique la rupture
cst amolitio: I'ordre du Christ signifie I'abandon de l."ancienne Loi',
c'cst-a-dire de I'ancien. ordre de la Loi et- des Prophetes. Viennent
ensuite quelques verbes qui specifient les consequences de la venue
du Christ pour I'ordre ancien: cedere, desinerc, injirmare, deccdere et le
substantif decessio. Vetera, les choses anciennes, cMent le pas aux
choses nouvelles, nova. Tertullien commence son explication avec
un certain calme. Seul amolitio est un terme vigoureux, qui, dans une
certaine mesure, est une concession a i^Iarcion.

'Igitur et legis dcstructio et evangelii aedijicalio pro me faciunt in
ista quoque epistola ad earn Galatarum praesumptionem pertincntes
qua praesumebant Christum, ut puta creatoris, salva creatoris lege
credendum, quod adhuc incredibile videretur legcm a suo auctore
deponi. Porro, si omnino alium deum ab apostolo audissent, ultro
utique scissent abscedendum sibi esse a lege eius dei, quem reliquissent
alium secuti'^. La loi tombe, I'apotre le dit en effet; mais que Marcion
n'aille pas croire que Paul prtche un nouveau Dicu: le probleme de
r^pitre aux Galates n'est pas aussi simple que fa! Lex s'oppose main-
tenant a evangelium, comme tout a I'heure vetera et nova. Pour signifier
la rupture entre les deux ordres voulus par Dieu, nous trouvons
destructio et deponere, abscedere. Nous voyons deja jusqu'ou Tertullien
ose aller, et jusqu'oii il ose aller dans le sens de Marcion.

"... hie erat totus quaestionis status, an lex creatoris ab evangelio
deberet excludi in Christo creatoris'. ... Tgitur tota intentio epistolae
istius nihil aliud docet quam legis decessioncm venientem de creatoris
dispositione, ut adhuc suggeremus. Si item nullius novi dei exserit
mentionem, quod nusquam magis fecisset quam in ista niateria, ut
rationem scilicet ablegandae legis unica hac et sufficientissima defini-
tione proponeret novae divinitatis, api:)aret quomodo scribat: "miror
vos tam cito transferri ab eo qui vos vocavit in gratiam ad aliud
evangelium", ex conversatione aliud, non ex religione, ex disciplina,

1. '.^insi done, je m'accommode aussi bien de I'abolition de la Loi que de I'edi-
fic.ition de I'^vangilo qui, dans cette epitre aussi, se rapportent a cette idee
^ronee qui faisait penser aux Galates qu'on devait croire dans le Christ
- commc participant au Crcateur nota bene - en conservant la Loi du Crea-

parce que, jusqu'a ce moment, il semblait incroyable que la Loi fCit an-
= par son auteur. D'ailleurs, s'ils avaient entendu I'apotre parler d'un

!);cu. ils auraient ividemment su qu'ils devaient se detourner de
'ic cc Dieu qu'ils auraient quittt pour suivre I'autre' (Adv. Marc.V,2,2).
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The language that he uses to speak of the relative discontinuity between the old order and the nev; is rich and nuance.
There is not a single technical term, but ceaselessly nev; words, new images and almost never any repetition .of terms
or expressions - a continudL variety. Do not let us forget that Tertullian was one of the first to go into this
problem: he still has at his disposition all latin vocabulary. The abundance of words does not come thus from any
incertitude.

The lack of any fixed terminology oblige us in this chapter to part from ideas rather than from the tems that Tertullian
uses. These ideas are happily constant enough to permit us to orientate ourselves.

To give an idea of the diversity of terms and images that Tertullian uses to speak of this subject, let us quote a oassage
from Adv. Marcionem, V, 2.1, where it is a question of the epistles of Paul. "in it Tertullian contests Marcion's
explanation according to which the gospel would be contrary to the previous revelation in the Thora 'the Law'. Let us
follow first of all Tertullian's text. We will note the words which he uses to indicate the difference between the
old order and the new order. We will content ourselves first of all with noting them, and afterwards at the end of the
quotation we will try to passify them and to discover their exact sense.

(Latin....). Tertullian/ begins this analysis here from the epistle to the Galatians. He admits that in Christ begins
renewal (novatio) but he says the Creator had already given us the promise and the apostle speaks in the same sense
when he takes account of the renewal. The first term, which indicates the rupture is amolitio; the order of Christ
signifies the abandon of the old Law, that is to say of the old order of the Law and the Prophets. Next come some verbs
which specify the consequences of the coming of Christ for the old order: cedere, desinere, infirmare, decedere and the
noun decessio. Vetera, the old things, give way to new things, nova. Tertullian begins his explanation with a certain
calm. Only amolitio is a vigorous term which in a certain way is a concession to .Marcion.

(Latin....). The law falls, the apostle says in effect; but so that Marcion should not believe that Paul'preaches
a new God; the problem of the epistle to the Galatians is not as simple as thatl Lex is opposed now to evangelium

as just now vetera and nova. To indicate the rupture between the two orders wished by God, we find destructio and deponer^
abscedere. We already see where Tertullian is daring to go and where he dares to go in the direction of Marcion.

(Latin ) /
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non ex divinitate, quoniam quidcm evangclium Chrisli a Icge evocar^^
dcbcret ad r-raliam, noii a crcatore ad aliiim dciini'', L'c>scnti.:l dan.
I'foitre aux°Galate3 est pr&isement la relation et pas la rupture entre
le Crdateur et le Christ. Siiion I'apotre ne se tourmenterait pas autain
pour la Loi du Crfeteur! Toute la discussion prouve, dit Tcrtulhen,
que roppositioR entre lex et gratia n'est pas ropposition de deux
Dieux comme le veut Marcion. Nous avons ddja rencontr^ decessio.
Ensuite nous trouvons ici excludcre. ablegare et evocare. Chose remar-
quable, Tertullien utilise chaque fois des mots nouveaux. II est tres
rare qu'un mot seprfeenteunesecondefois, . , .x,

•Paulus, qui fomam ab eis dcdoccndae legis accepit ... Nec enim
laborasset' fidem a lege discernerc. quam diversitas ipsius divmitatis
ultro discrevisset, si fuisset. Merito non reacdificabat quae dcslrux^t.
Destrui anlcm lex habuU:.. .\ Tertullien r^pete que ce qui occupe
I'apotre dans cette 6pttre, prouve que I'opposition entre 1ancienne
Alliance et la nouvelle. qui s appellent ici lex et ixdes. nest pas une
difference de divinit^s. Si le Christ dtait un Dieu nouveau il ny
aurait aucun problime au sujet de la Loi. Pour expnmer la difference
des alliances nous trouvons dedocere et dxsccrnere i quoi sajoute
maintenant, apres leverbe (ies/niers.

'Cui autem rei misit filium suum? "Ut eos qui sub Icge erant redi-
mcret" - hoc cst, ut efficeret "tortuosa in viam rectam et aspera m
vias leves" secundum Esaiam, ut vetera transirent et nova orirenlur-.
"lex nova ex Sion et scrmo domini ex Hierusalem'"^. Reviennent ici
1 T'Pt-iit la tout le probleme de savoir si la loi du Crtoteur devait elro e.xcluepar t viuSrdans lo Christ du Croatcur... Done tonto I'i.Uont.on de ccUe

ipUro .. os't nutrc quo do nous apprendre quo le rocul de la 'O' ^es
dLpositions prises par le Creale.ir, cumuie nous eu reiiarleroiis. Do uiuuc,
s7na fait u.enliou d'aucuu .lieu nouveau, ce qu'il n'aura.t P"
n,.\\ cetle uceasion, alin de fuuruir uue raisou pour _si,pp'""er la loi, du f. t
de celte s.-.ilo el sufli.-<aute alfir.uaLiou de la divuiiLe u>i.iv<:ll.\ on yiit .,oni-
ment il peut fcriro'. "je metonue que, de ceUii qui vous a appeles ala gracc
vous pa'siez si vite i un aulre evaugile" ;autre pour les rai.porls, uou pour
la suiilele- P'iur la iiianiere de vivre. non pour la divinitfi. etant donn6 qnc
I'̂ ivati^ile (iu Christ doit porter de la loi i la grace, (niais) iion du cr6ateur

3 .. .naud..urner ,i., ' r-ir il ne se sorait pas efforc6 (Ic scparer la foi (le
LorTpi^i'unfit'suffi a sfiparer la diversity de la divinite
avait existe. C'est avec raison qu'il ne ri^abliss.yt pas ce qu i
Or la loi Ucvait ctredctruite' Marc. V,^.7 et 3.6). sou»

3 -Or pourquci a-t-il envoye son Fils? "Afin de sauver ceux q"'
K i oi" - c'est-a-dirc, afin qu'il "change un chemin tortueux en
droi'te et les asperitfe en routes planes",
les choses anciennes et commencent es nouvelles. U n
et la parole du Seigneur de Jerusalem (Adv. Marc. V.4,3).
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ic couple vctci'ii et iwva ct un nouveau vcrbe pour indiquer ce qui
,T(i\ipMt des choses ancienncs lorsque le Christ vient sauver ceux qui
vivent selon la Loi: transire.

'"dies obscrvatis et menses et tempora et annos". Et sabbata, ut
opinor, et caenas puras et ieiunia et dies magnos. Cessare enim ab his
quoque, sicut et circumcisione, oportebat ex decretis creatoris, qui
et per Esaiam: "neomenias vestras et sabbata et diem magnum non
sustinebo, ieiunium et ferias et caerimonia vestra odit anima niea";

et per Amos: "odi, rcieci cacrimonias vestras, ct non odorabor in fre-
quentiis vestris"; item per Osee: "avertam univcrsas iocuhditates eius
et caerimonia eius et sabbata ct neomenias eius et omnes frequentias
eius".' ...^ Ce n'est pas la premiere fois que ces textes des prophetes
de I'Ancien Testament sont rapproch6s. Justin les cite dans Dial. 22.
Le Pseudo-Barnab^ (15,8) et Ir^n^e (Adv. Haer. IV,17,2) en appellent
aussi a Is. 1,]3, pour montrer que les lois cultuelles sont perimees.
Tertullien utilise lui-meme cessare pour la rdglementation ahcienne,
alors que les proplietes qu'il cite se ser\-ent de termes bien plus forts:
non sustincre, odisse, rcicere, avcriere.

'Quae ipse constituerat, inquis, erasit? Magis quam alius; aut si
alius, ergo ille adiuvit scntentiam creatoris, aujcrens quae et ille
damnaverat. Sed non huius loci quaestio cur leges suas creator in-
jregcrit. Sufficit quod •injracturum probavimus, ut confirmetur nihil
apostolum adversus creatorem determinasse, cum et ipsa amolitio
legis a crcatore sit'=. La questioii n'est pas de savoir comment il cst
possible que Dieu supprime ses propres lois, dit Tertullien, pour la
discussion avec Marcion il suffit de constater qu'il I'a fait. II decrit
cet acte de Dicu en termes vigoureux: eradere, aujcrre, damnare,
injringere ainsi que le terme d(5ja cite amolitio.

1. "'Vous tellez compte des jours et des niois el des saisous et des anncjes". Et
clcs sabhals, ju cruis, cL «lcs rtipas purs oL ilcs jouucs ot jours iniportiiiity.
Ne convciiail-il pas dc mettro fin aussi a tout cela conime a la circoncision,
scloii les decisions du Crc'atcur ijui (disail) par la voix d'lsauj; "Jc no inaiii-
tiondrai jias vos lu'nnuMiics, ot vos s:il)i'ats ct voln; j^rand jour, nion ainc
bait vos jcijncs ot vos fetes et vos ceremonies", ct par la voix d'Amos: "Je hais
vos ceremonies, jo les ai rejetees et dans vos reunions je ne ferai pas attention

vous)", do memo (pie par la vuix d'Os(;e: " Je rcnvcrserai toulos ses joyeuses
teles ct scs cerenjonies et ses sabbats et ses neomeiiies et toutes ses reunions'"

-• '"Cellos qu'il a instaureos lui-meme", dis-tu, "les a-t-il eliminccs?" Bcaucoup
(lui) qu'un autre; ou, si c'est un autre, celui-ci a appuye les intentions

Createur en supprimant (les choses) que celui-ci avait aussi condamnees.
ce n'est pns lo lieu dc se demander pourquoi le Creatcur a aneanti ses

".Tc.i Ims. II suffit que nous ayons prouv6 que c'etait son intention de
-ir.Tniit:r. afin qu'il soit confirm^ que I'apotre n'a rien determine contra

' •A CrOateur, etant donn^ que cette abolition de la loi vient du
^ [AJ,-. Marc. V,4.7).
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(latin) . The essential in the epistle to the Galatians is precisel.y the relationship and not the rupture between the
Creator and the Christ. Unless the apostle would torment himself just as°mueh will the Creator's Law. All discussion
proves, says Tertullian, that the opposition between lex and gratia is not the opposition of two Gods, as Marcion says.
We have already met with decessio. Next we find here excludere, ablegare and evocare. A remarkable thing, each
time Tertullian uses new words. It is very rare that a word is presented for a second time.

(Latin....) Tertullian repeats that what occupies the apostle in this epistle, proves that the opposition between the
old Alliance and the new one, which is called here lex and fides is not a difference of divinity. If the Christ was
a new God, there would not be any. problem about Law. To express the difference of alliances we find dedocere and
discernere to which is now added after destructio the verb destruere•

(Latin ) Here return/ the couple vetera and nova and a new verb to indicate what happens to old things when Christ
comes to save those who live according to the Law: transire. . "

(Latin....). It is not the first time that these texts from the prophets of,the Old Testament are brought together.
Justinian cites them in dialogues 22. Pseudo-Barnabas (15,3) and Irenee (Adv. Haer. IV,17,2). recalling also Is. 1,13
to show that the laws of worship are outdated. Tertullian himself uses cesare for the old rules, when the prophets
that he quotes use stronger terms; non sustinere, odisse, reicere, avertere.

(Latin;..). The question is not to know how it is possible that God supresses his proper laws, says Tertullian, for the
discussion with Marcion it suffices to note that he has done t'.o. He describes this act of God in vigorus terms; eradere,
a\ifere, damnare, infringere as well as the term which has already been quoted amolitio. /
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Ce qui frappe le plus dans cette longue citation c'est qiie Tortullien
a sans cesse recours a d'autres mots pour ddnommcr la rupture cntrc
I'ordre ancien et I'ordre nouveau. Son raisonnement est clair: il
rdpete chaque fois que I'ordre ancien est pass^, mais qu'il avait sa
raison d'etre, et que Tordre nouveau n'y est pas contraire ni hostile.
II exprime cette idde dans une scSrie impressionnante de mots et dama
ges. P. Monceaux a dit de Tertullien que 'la richesse exubcrante du
vocabulaire' etait un des 'traits essentiels de la langue dont disposait
I'ecrivain''. Achaque fois il trouve de nouvelles m^taphores, a chaque
fois il emploie d'autres mots pour dire la meme chose, soulignant
tantot la difference entre I'ancien et le nouveau, tantot Icur unitd
profonde. La terminolpgie juridique et la langue officielle de hadmini-
stration lui fournissent les mots davinare, injirmare, ahlegare] des
images du batiment lui, vicnnent a ^esprit; amohiio, dcstruclio\
la technique de I'̂ criturei qu'il pratique tant. lui-meme, lui. procure
eradcre-. dedocere vient du domaine de ladoctrine et de I'enseignement;
parfois il voit les choses anciennes comme une phase; transire, et meme
les tennes agressifs lui servent, tels: injringere, exdudere. Decessio,
cedcre, abscedere sont presque des mots visuels. Si nous ajoutons a
cela les mots moins faciles a cataloguer, ce court passage d'Adv.
Marc. V, a lui seul, nous offre pas moins de 24 mots diff^rents pour
6voquer la rupture entre I'ancienne Alliance et le Christ.

Tous ces verbes et tous ces substantifs se ressemblent sur deux
points: ils expriment qu'un certain 6tat de choses a pns fm, mais
en meme temps ils laissent une marge pour la legalite temporaire
de cet dtat de choses. Maintenant, un nouvel (^tat de choses est en
vigueur, mais I'ancien n'en ^tait pas moins l^gitime autrefois^.

Marcion utilise des mots qui expriment seulement le rejet des
choses anciennes, sans laisser la possibility d'en reconnaitre la legality
temporaire. Tertullien condamne ces termes; il r^cuse VAntilhesis,
la discordia entre I'ancienne Alliance et la nouvelle, entre leCr^ateur
et le Christ, entre la Loi et I'l^vangile. II n'utilise le terme separatio
lui-meme qu'avec la plus grande circonspection3.

Si un mot permet d'exprimer la l^gitimit^ abolie, sans doute, mais

1 Opcit p 450.'Cette emphase dito "africaine" ...: redoublement de rexpres-
sion et de Timage; accumulation de termes equivalents', monceaux ics
constate aussi chez les compatriotes deTertullien (p. 449). _ ^

2. Dans les citaiions ci-dessus, les deux 'etats de choses' s'appellent pres<i-
sans exception velcra ot nova ou kx (crcatoris) et evangelium.

3 Adv. Marc. IV,11,11, voir p. SI. II montre la meme prudence dans i
de scparare dans la di.scussion avec Praxeas au sujet de la relation .
et du Fils, cf. Adv. Prax. 29,6: 'Separatur (Pater) a Filio, non a 1-t.-o
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rw-lle autrefois, il n'est jamais trop vif ni trop color^. Dans ce cas, il
va jusqu'a dire que lex crealoris doit etre banni: excludi. Excludere
est, en effet, un des termes les plus virulents dans cet ordre d'idees;
il cst utilise comme terme agressif^ Destruere, dcstruclio- (detruire)
sont ^galement des termes vigoureux, qui s'opposent parfois a {rc)-
acdificare ((-difier), et, exslrucre^ (agrandir). Les passages de Adv.
Marc. V,2,2 et 3.S: que nous a.votis cites, sont les seuls oii Tertullien
emploie desiriierc et dcstruclio poiir la relation ?ntre le Christ et la Loi.
Ailleurs, au contraire, ili condamne cette terminologie lorsqu'il s'agit
de cette relation. Le 'legis et prophetarum ordo' se termine 'per
adimpletionem, non per destructipnem' (Adv. Marc. IV,33,9; voir
aussi IV,16,6, etc.),.

Damnare est un m.ot de m.auvaise augure, eniprunt^ a la langue
des tribunaux: condamner''. Ajoutons cradcre (rayer) aux expressions
radicales qui signifient la rupture du Christavec I'ancienne Alliance^.
Enfin, injringerc est un autre mot violent pour d&rire ce que le Crea-
teur fait des 'leges suas', c'est-a-dire: casser®.

Les mots les plus forts pour caracteriser la rupture entre I'ordre
ancien et I'ordre nouveau se trouvent dans les citations bibliques;-
non sitslinere, odisse, reicerc et avertcre. C'est la le vocabulaire prophe-
tique contre le culte sans charity: il vise tout autre chose que la com-

1. Tertullien emploie assez souvent ce verbe a propos de la loi paldo-testamen-
taire (Adv. Marc. V,3,6; 19,9). De menie au sujet des caerimoniae (Adv. Marc.
1,20,4).
Au sujet de excludere, E. lofstedt dit que ce verbe 'etwas cigontiimliche
Funktionen hatte', par exemple: 'excludito mi horde oculum, si...' [Philo-
logiscker Kommenlar sur Pcregrinatio Actheriae, p. ISl). De benin, le mot est
devenu, en latin tardif, un terme vigoureiix. II finit par etre prcsque synonyme
de exciitcrc. Dans Adv. Marc. II, 29,3, Tertullien dit meme que Vordo crealoris
n'est precisement pas exclusus par le Christ. 11 trouvait done parfois le mot
trop tranchant.

2. Dans Spect. 10,4, destruere est litteralemcnt 'demolir' (des theatres). Au
sens figure, Tertullien roniploie pour la suppression du baptemo dans une
doctrine heretiqiie: 'baptismum dcstr-.icns' (Bapt. 1.2), etc.

3. Pour I'antithcse destruere - exstruere, voir p. S2.
4. Damnatus se refere meme au demon chez Tertullien. Cf. ST. \v. j. teeuwen,

Sprachlicher Bcdeiilitngswandcl ltd TcrtuHian, p. 71. Se rcfiirant a la loi de
I'A.T., nous ne I'avons trouve que dans .4dv. Marc. V, 4, 7.

5- Dans Ap. 4,9 on lit: 'crudolitas... erasa est': la cruauti qui consiste a tuer
d'une maniere atroce dos coupablos est 'rayee', 'abolie'. Marcion 'raye' des
phrases des livres bibliques lorsqu'elles le genent (par exemple, Adv. Marc.
1^.0.2). .Applique au ritucl paleo-testamentaire, Tertullien emploie une fois
'"core le verbe dans lei. 14,2; il a comme sujet apostolus (Paul).

'' S".: 'lu pain. A'n(. 1,7,23. La traduction de Hoppe: 'abschwachen'. ne semble
i;>;'!;cal>le a Adv. Marc. V,4,7, car la loi n'est pas affaiblie, mais abrog^e

' " Korpr.. Syntax und Stil des Tertullian, p. 1S9),
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What strikes the most in this long quotation is that Tertullian has ceasfilessly recourse to other, words to name the rupture
between the old order and the new order. His reasoning is clear: each time he repeats that the old order has passed, but
it had its reason for being and tha.': the new order is not contrary or hostile to it. He expresses this idea in an imposing
series of words and images. P. Monceaux saii of Tertullian that 'the exuberant richness of his vocabulary is one of
the essential traits of language which the writer disposed of. Each time he finds new metaphors, each time he uses other
words to say the same thing, underlining now the difference bei.ween the old and the new, now they are profound unity.
The Juridicial terminology and official language of administration give him the words damnare/ infirmiare, ablegare; images
from building trade come to his mind: amolitio, destructio; the technique of writing which he practices so much himself,
gives him eradere; dedocere comes from the field of doctrine and teaching; sometimes he sees old things as a phase;
transire, and even aggressive terms come into his use, such as infringere, excludere. Dfeicessio, cedere, abscedere
are almost visual words. If we add to this the less easy words to catalbgue, this short passage from Adv. Marc. V, in
itself, offers us no less than 24 different words to evocate the rupture iaetween the old Alliance and the Christ.

All these verbs and nouns resemble each other on two points: they express that a certain state of things come to an
end but at the same time they leave a margin for the temporal legality of this stage of affairs. Now, a new state of
affairs is in vigour, but the old was nonetheless legitimate formally.

Marcion uses words which express only the rejection of old things without leaving the possibility of recognising the
temporary legality of them. Tertullian condemns these terms: he accuses the Antithesis, the discordia between the old
Alliance and the new, between the Creator and the Christ, between the Law and the Gospel. He does not use the term
separatio himself except with the greatest circumspection.

If a word permits the expression of legitimacy, doubtlessly abolished, but/ formally real, it is never too lively nor
too coloured. In this case he goes as far as saying that the lex creatoris should be banished; excludi. Excludere
is in effect one of the most virulent terms in this order of ideas: it is used as an aggressive term. Destruere, destruc.
tio (to destry) are equally vigorous terms which oppose themselves sometimes to (re)-aedificare (to edify) and extruere
(to agrandise). The passages from Adv. Marc, V, 2,2, and 3,8 that we have quoted, are the only ones in which Tertullian
uses destruere and destructio for the relation between the Christ and the Law. Elsewhere, on the contrary, he condemns
this terminology when it is a question of this relationship. The 'legis et prophetarum ordo' ends 'per adimpletionem, non
per distructionem' (Adv. Marc, fv, 33,9); see also IV., 16;6 etc).

Damnare is a word of bad augur borrowed from the language of the tribunals: to condemn. Let us add eradere (to. rub out)
to the radical expressions which mean the rupture of Christ with the old Alliance. Finally, ihfringere is another
violent word to describe.what the creator does with 'leges suas', that is to say: to break.

The strongest words to characterise a rupture between the old order and the new order are found in the biblical quotation;
sustinere, odisse, reicere and avertere. This is the prophetic vocabulary against the cult which has no charity;

it covers quite another thing than the /
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parriipon conriie par Tertiillicii entre I'ordre ancien f:t rnrdrcnoii\'eau.
Mais lorsque Tertullicn, a.l'exemple de Justin {Dial. 22) ciitre aiitros.
cite les paroles en question a I'appui de sa these que Dieu change ses
proprcs lois, il n'en utilise guere la terminologie'. Dans ses proprcs
argumentations, il n'utilise presqfie aucun des mots que I'Ecriture
lui fournit; c'est d'autant plus remarquable qu'il n'existe pas alors
de terminologie specifique pour parler du probleme dont il s'agit.
II s'est sans doute rendu compte que, pour traiter de ces problemes,
des verbes comma odissc, rciccrc, etc. seraient outranciers.

Amolitio et amoliri, qui ne se prisentent que dans cette partie, a
propos de lex, ne manquent sans doute pas de virulence, mais ils ne
sont pas nccessairement aussi agressifs que les termes pr6c(5dents.
On connait, sans doute, des synonymes comme diruere, violin en
latin classique. Aujcrre est un peu plus neutre, 'enlever', mais parfois
aussi 'retircr' chcz Tertullien (par excmple. Pud. 16,20). Dans Pud.
17,19, au sujet de la Loi de Molse, il I'emploie aussi: 'apostolus ...
absUdit circumcisionem', et nous trouvons une remarque typiquement
montaniste dans Man. 14,3: 'Si enim Christus abshdil quod Moyses
praecepit ... cur non et Paracletus abslulerii quod Paulus indulsit
...?' 11 faut le traduire par 'supprimer'. Dcdoccre cst un terme qni
se rapporte a I'autorit^ spirituelle. Aux autres endroits ou le verbe se
pr&ente, ie sujet est apnsfolits ('illas enim apostolus dedocct', a propos
des 'ludaicae caeremoniae' et des 'legales sollemnitates', lei. 14,1)
ou 'dominus ipse', lei. 6,2-4". Tcrtullicn eniploic dcponcre pour I'ex-
pression paulinicnnc 'ddpo.scr le vicil homme' {Res. 45,1). Appliqu^
i la 'Loi', le mot signifie 'supprimer', 'abroger'^.

Discernere (separcr), s'oppose a iungerc {Pud. 15,6). L'l^vangile
cause une separation avec T'ordo creatoris' et la 'Loi'. Ailleurs,
pour diicrire la relation du Christ ct dc I'ordre ancicn, Tcrtnllien ricuse
CO mot. 11 dit ^ Mnrcion: 'Errasti in ilia etiam rlnmini pronuntiatione,
qua videtur nova et vctera discerncrc' {Adv. Marc. IV,11,9; voir
aussi 11,29,1). Evocare signifie proprement 'appcler'; construit avec a:
'rappelcr do quelque part'.

D'autresmots exprimentja niOme pens^ed'unemaniere encoreplus

1. Avertcre se priisonte clans le meme ordre d'idiSes dans Adv. Mavo. IV,11.9,
aprus line citation de Jer. 4,3: '"novate nobis novamen novum", nonne a ve-
teribus avertit?'

2. Dans ce passage, il ne s'agit pas du renouvellement de la Loi par I'apotre.
mais dc Dieu lui-merae qui apprend i son peuple 4 ne plus ctre gourmand.
Deut. 8.

3. En latin classique, deponere s'emploie pour les armes; 'deposer les •
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calme et plus nuanci^e. Ahle^are est le verbe employd en latin classique
pour dire, par exemple, qu'un consul est renvoyd apres son temps de
(onction. II comports une id^e de 'releve', c'est-a-direque la legitimit6
de ce qui est pass^ n'est pas entamde. Ablegare, applique a la 'Loi',
dans le sens de 'Thora', laisse une marge pour la Mgalitd de la situation
ancienne'. On retrouve, dans une certaine mesure, cette idee dans
cedere-, abscedere, decedere, decessio', cessare*, desinere^, injirmare^,
transire"'.

De temps a autre, Tertullien nomme incidemment la rupture que
signifie le Christ par rapport a I'ordre ancien, sans la souligner ni la
limiter. II montre surtout cette impartiality dans des dcrits qu'il
adresse a des coreligionnaires, avec lesquels il partage la conviction
que le Christ a effectivement fait naitre une nouvelle situation.
C'est ainsi quc, dans Pud. 12,3, nous lisons: 'cum primum intonuit
evangelium et vetera concussit'. Conadere est un terme vigoureux,
comme dans I'aperfju ci-dessuseAc/;(rfere,etc.®. Dans lei. 2,2, il mentionne
sans critique, parce que d'une maniere generate il est d'accord, le point
de vue des 'psychiques': 'abolitis legalibus et propheticis vetustatibus'.
Abolere est un verbe nuanc^, qui laisse une marge pour la validity

1. C'est le seul endroit oil Tertullien emploie le mot.
2. Rcmarqiialilc sous ce rapport cst rimagc employee par Tertullien dans Adv.

Marc. 111.15,3: Marcion dechire I'unite qui existe entre I'^vangile et la loi: .
'Quomodo abscidit evaiigeliuin a Icgf, tot.i logo veslitus ...?'

3. Dans .4>i. 35.6. dccessio vilae sipnifie 'mourir'. Deccssio se dit aussi pour le
depart d'un fonctionnairc civil a I'expiration de son tcrme. II seml.ile que
'domissinnncr' soit parfois line boiino trndiiction, on raison aussi de I'oppo-
sition 4 successio, par excmplc dans Adv. Marc. IV,22,11.

4. Cesaare'^^^ pruscntc iturativcinent dans Ic memo ordrc d'itK'es: 'omnis plcni-
tudo spiritalium retro charismatiim in Cliristo cessavil' {.4dv. hid. S,14);
cf. aussi Adv. Marc. IV,3J,'J; Adv.hid. 3,.S; 6.1; 6,4.

5. Nous troiivnii!; U; nn'mc coiitr.isto cnlro dfsinrrr. ot incipcrr dan.^ Adv. Marc.
IV,33.S. cxactoment au meme sujet: avec Jean-Baptiste I'ordre ancien ccsse
et Ic iiouvoau cnminouce.

6. Tertullien applique iujiniiare a velera. On disait, eii effet. ivjirmare
daus le sens de 'abrugur, retircr uiio k)i'. La \'alitlitd expire. Uaus .-Idv. .Marc.
IV,1S,2, injirnmrr. s'accom])agne de deslnicre. II dit d'ailleurs que Jesus
no vint pas pour d6truire 'fidcm Isralielis'. Dans Id. 11.1, il n'cst pas d'accord
non plus avec ceux (jui 'vulut vacaiitia injirtuaut' les ancicnnes lois. car il y
discute le probleme du jeiine. qu'il veut maintenir.

7. Transire s'emploie en latin classique lorsqu'il est question de periodes: les
saisons, 'aetas'. etc. Elles 'passent'.-'s'en vont'. Lu texte bibliquo peut avoir
foumi ce mot a TertuUien. II cite volontiers Is. 43.IS (2 Co. 5,17): 'vctera
'ran.^ierunf (Adv. Marc. 1,20.4: IV.l.f); 11.9: V.12.6: 19,11: Pud. 6,2).
Voir aussi Adr. Marc. VM1.7 et Mon. 6,3: 'Imagines transcunt adimpletae'.

> Covut^re s'applique de la mOme facon dans Adv. Marc. IV,12,3: 'per lesum
(^ufsum est sabbatura'.
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comparison conceived by Tertullian between the old order and the new. But when Tertullian following Justinian in
his Dialogues 22 amongst others quotes the words in question to support his thesis that God changes his own laws, he
scarcely uses the terminology. In his own arguments, he scarcely uses any of the words that Scripture gives him; it
is all the more remarkable that there exists no specific terminology to speak of the problem which is concerned. He
has doubtless taken into account that in order to treat these problems, verbs like odisse/reicere, etc. would be aoina
too far. ^ ^

Amolitio and amoliri which are presented only in this part , concerning lex, do not doubtless lack any virulence, but
they are not necessarily as aggressive as the preceding terms. Doubless we know synonyms as diruere, moliri in
classical latin. Auferre is a little bit more neuter,'to take away', but sometimes also 'to withdraw' in Tertullian
(for example in Pud, 16,20). In Pud, 17,19, concerning the Mosai Law he uses it too: 'apostolus... abstulit
circumciscionem', and we find a typically montanits remark in the Mon. 14,3; 'Si enim Christus abtutit quod Moyses
praecepit ... cur non et Paracletus abstulerit quod Paulus indulsit...?' We musti.translate it by 'suppress'. Dedocere
is a term which refers to spiritual authority. In other places in which the verb is present the subject is apostolus
(illas enim apostolus dedocet', concerning 'ludaicae caeremoniae' and 'leqales sollemnitates', lei, 14,1) or 'dominus
ipse', lei, 6,2-4. "
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i
premiere du rcglement, abrog '̂. Dans le meme ecrit, nous lisons dans
14,1: apostoliis dedocet compescens veteris.testament! in Christo .
sepiilti pcrscvcrantiam "et novi sistcns', Tapotre ddsapprend (les .
c^remonies juivcs), supprime la perseverance dans I'ancienne Alliance,
quia etecnsevelie dans leChrist, et I'instaure dans la nouvelle Alliance".

11 insiste un^peu plus sur le changement. qui,commence dans le
Christ, dans Or., ou, tputefois, c'est encore avec des coreligionnaires
qu il parle. II y diScrit les formes nouvelles que, prend la priere, main-
tenant que le Christest paru: '... quicquid retro fuerat, aut demuiatiim
est, ut circumcisio, aut snppleimn, ut reliqua lex, aut impletum, ut,
prophetia; ^Mt perlectum, ut,fides ipsa', (Or. Ijl). Ici, c'est,surtou't le
verbe dcmntare qui nous int(=resse: J^sus apporte des changcments
au rituel*. Dans Adv. Marc. IV, 1,8-9, dcnuitare et dcmniatio se pr^-
sentent egalcment pour ddcrirc la relation du nouvel .ordre h. liancien:
'necesse cst omnis dcmuintio \'enicns ex innovationc divcrsilalcm.
ineat cum his, quorum fit, et conlrarietatem ex diversitate. Sicut enim,
nihil demiitalmn quod non diyersum, ita nihil; diversum. quod, non.
contrarium'.

II veut aussi,changer les rapports e.ntre les hommes; au lieu de la
vcngcancc, Jisus cnscigne le pardon, 'ut legem in^ niclius rcformaret'
(Or. 7,3; voir aussi Adv. lud. 2,9-10). Rejormare exprime un souci
permanent de Dieu pour les homnies. Dans \\Apologe.t.iaim, oil Ter-
tullieii doiuic des rcnseigncincnts sur, la foi chri-tienne, il ^crit que
J^sus est venu '̂ A rejormandam ct iiluminandam^ ean:i, (c'estraTdire
disciphnam)' (Ap. 21,7)3. Pour finir, signalons,un, passage de Idol:,
oil I'auteur indique aussi la difference entre I'ordre nouveauet I'ancien.
Aceux qui sc redamunt de Jose])li et de Daniel, dans lIAncien Testa
ment, pour so prrmettre de porter des viHeinenls iKiieiis, il dit;
'non semper comparanda esse vetera et nova', qu'il ne faut pas tou-
jours mettre sur le niome pied I'ancien et le noiiveaii, car iioiis n'agis-
1. Cf. Cast. 6,2: •... oontintuitiam iiidicens ... abolefedt "Crescito" illiul "et

Lus piirclus du Paul dan.s I Co. 7,2y,sur I'absti.ioiicc annulcnt
leconiinani.loinont dii paraclis.

2. H. IIOPPK dit, qu'avant Tertullien, demutare {et demvtaiio) ^-taieiit rarissimes.
Pour rertuliien, lu mot ost 'geradezu charakteiistisch'; II I'umploie surtout
pour parlor ,lu clianRc.iicnt 'do.s Korpors bei der Aufcrstohung', IScUrdge
zur Sprachc mid hrihk Tcilttllians. p. 71. Selon br.^un (op.cit. p. 57) demutare
et demutatio sont 'dcs mots tres aim& de notre icrivain'. C'est une errenr do
supposcr, CO,lime il le fait, qu'avoc le prOfi.xe Vc' Tcrtullien entcnd lui donner
un .sens depreciatif. Dans Adv. Mayc. 1V,1,9, en effet, il indiquc Dieu lui-
mcme coinmc I'auteur dc la deimi/alio: 'qui, disposuit demutatioyicm'. En
outre, en latin tardif, loprOfixe 'de' des verbes a gendralement un sensfaiblo.

3. Au sujet de rejormare et reformalio dans cet ordre d'id^as voir aussi Ac".
Marc. 11,29,3; IV,6,4; 11,11.

7.2

sons plus comme autrefois, mais 'ex forma dominica' (Idol. 18,4-5).
Le proI)leme de la nouveaute du Christ a regard de I'ancienne

.Alliance, n'est pas toujours aborde avec la meme sdrenite chez Ter
tullien. Les passages les plus intdressants a ce sujet se trouvent dans
ses polemiques. Parfois, il ne fait que signaler le fait comme tel;
mais la plupart du temps il est prudent et indique exactement les
limites de la nouveautd du Christ par rapport a I'Ancien Testament.
Vis-a-vis des Juifs, et plus tard des catholiques fideles, c'est-a-dire
ceux qui n'adhererent pas au montanisme, il peut se permettre d'etre
moins prudent. Avec Marcion, il ne peut parler sans nuancesde I'oppo-
sition du Christ avec I'ancienne Loi: cela ferait trop le jeu de Marcion.
Dans Adv. Marc., nous voyons Tertullien agiter cette question avec
beaucoup dc prudence et dc virtuosity. A regard de ses autres ad-
versaires, il ne laisse pas de traiter ^ fond les points difficiles. Nous
allons etudicr ses polemiques separement: contre les Juifs, contre
Marcion et contre les 'psj'chiques*.

, 1. La discontimiiU duChrist danslapoUmique
a. Les Juifs
Tcrtullien connaissait les Juifs mieux que par oui-dire; il les ren-
contrait souvcnt a Carthage. Depuis tres longtcmps cctte ville comp-
tait parmi ses habitants un grand nombrc de Juifs, qui y sont restes
jusqu'aujourd'hui'.

II va sans dire que les rajiports entre Juifs et Chrdtiens n'ont pas
dij etrc des meilleurs. Tertullicii dit quelque jxart: 'lllic constitues et
synagogas ludaeorum, fontes persecutionuni' (Scorp. 10,10). M.
Simon ne veiit pas appliqucr cos mots litteralement I'dpoque de
Tertullien, mais i une dpoque antcrieure^ 11 signale aussi, qu'a
Carthage, des martyrs chrdliens sont entcrrds dans les cimetieres
juifs. Cela n'̂ l.Tit ]iossil)lo f|M';ivec Ic consentcmcnt des Juifs'.

1. Cf, p. .MONCKAU.X, op.cit. p. 5 S(]q.: A. PULLEGKIN, iU.'itoire de la Tunisie,
depuis lesorighies jnsqu'a Has jours, p. 21.

2. M. SIMON, Venis Israel, p. 147. A propos de ce passage de Tertullien, \v. h. c.
frknd (lit ccpciidant: 'Me was a journalist, not an antiqnarv', dans .4
note onTerlullint, and llie Jews, SP, X (1970), p. 295. 11 pcnsequo Icsseutiincnts
do lertullien a I'egard des Juifs etaiont ncanmoins trcs hostiles. La raison
la plus importante de cette hostilile ctait la connivence des Juifs avec les
p.'iiens dans leur lutte contre les Cliretiens. Cf. w. h. c. frend. Martyrdom
andPersecution in the earlyChurch, p. 334.

• SI.MON-, op,cit. p. 153. Au sujet des relations entre Juifs et Chretiens, 11 dit:
eut-ctro, du temps de Tortullien encoro, n'y 6taient-ils pas toujours et

partout aussi d^testables qu'il le dit, s'il est vrai, comme il le suggere lui-
m me, qua les Juifs offraient parfois aux Chretiens menaces I'asile de la
•)T)agogue'.
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Quoiqu'il en soit, des relations ont existset certainemcnt en m.itierc
de langue. En examinant la terminologie utilisee pour designer
I'Ecriture, nous avons ^te amene, dans certains cas, a supposcr une
influence ]nne'. inslrumcnltim^, lex et prophelae-. Nous avons deja eu
souvent I'occasion de constater que Tertullien connaissait la pensee
juive^. De fait, on pent etre influence meme par des gens dont on ne
partage pas les opinions. Sans sen rendre compte on peut emprunter
a ses adversaires des manieres de voir et des manieres de dire^. En
Afrique du Nord, les Juifs ont eu une influence assez marquee sur la
langue, la population de Cartilage ayant compte depuis toujours un
nombre important d'̂ lements semitiques; il y a la pour Tertullien
un rapport indirect avec les Juifs. En outre, dans la langue chr6-
tienne, nous devons tenir compte de I'influence des Judeo-chnJtiens®.
L'influence juive ne devait done pas forc^ment venir en droite ligne
des Juifs. Onvoit, par exemple, I'absence d'hostilit^ dans I'expression
de Tertullien Tudaica litteratura'®. A propos de cette maniere de
designer I'Ancien Testament, Harnack remarque que le Ps.-Barnab6
et Justin n'auraient jamais dit une chose pareille'.

Par 6crit Tertullien attaque les Juifs. II y consacre tout un ouvrage.
Le nceud de la question est que, bien que, comme les Juifs le consta-
tent a juste titre, le Christ signifie une discontinuity par rapport a
I'ancienne Alliance, il se rattache a cette ancienne Alliance par I'ac-
complissement de la prophetie. Dans ce chapitre, ilnous faut e.xaminer
la terminologie concernant la discontinuite, son caractere relatif et
ses limites; dans le chapitre suivant, nous ^tudierons la proph^tie
elle-meme et son accomplissement.

Dans le dialogue avec les Juifs, il est done n^cessaire de nommer
les textes de I'Ancien Testament qui proph^tisent les reuouveaux.

1.Cf. p. IS.
2. Cf. p. 35. , .
3. Dans Terl. Bibl. dir. Sohr. dans SPAW, 1914, p. 311, haknack clitqu il a ete

influence p:ir I'e.xigise jiiive et qu'il connaissait aussi les legendes juives.
j. MASSiNGBERD FORD, qui a 4tudi6 06 qiic Tertullien dit de la 'virginity,
signale rinflueiice de la mishna, dans The Meaning of 'Virgin, NTS 12
(1966), p. 295 sqq. Cf. aussi T. p. o'mallev, op.cit. p. 135.

4. Cost ce que signale R. loewe, precisement a propos de docteurs de I'Eghse
occidentale, qui, bien qu'ils se fussent rendu compte des differences fonda-
mentales. avaient parfois recours a 'the assistance of literary or of contempo
rary oral Jeu-ish sources', The. Jewish Midrashim and Patristic and Scholaslu
Exegesis uf the Bible, SP, I, part. I, p. 495.

5. Cf. j. DANIELOU, Thiologie du judio-christianisme, passim.
6. Cult. 1,3,2; Adv. Marc. 111,6,1; cf. p. 64.
7. HARNACK, Tert. Bibl. chr. Schr., SPAW, 1914, p. 305.
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C'f.-st ce que Tertullien fait en particulier au sujet du sabbat et de la
circoncision. II conclut en disant, dans Adv. hid. 3,11: '... vetus

lex et circumcisio carnalis cessatura pronuntiata est'. II reconnait
ainsi que la circoncision juive aussi a sa place legitime dans I'ensemble
des dispositions divines. De Jer. 31,31 sq. il conclut: 'priorem cir-
cumcisionem tune datam cessaturam' (3,8). Tune dataml Tertullien
s'exprime vrainient d'une autre fa<;on que ceux qui, dans leur op
position aux Juifs, affirment que la circoncision n'a a vrai dire jamais

IdgitimeV Alors qu'un Ps.-Bamab^ exclut la possibilite 'einer
vorlaufigen unvollkommenen Gottesordnung'*, Tertullien part tou
jours du principe que les dispositions de I'alliance juive, telle que
la Loi et les Prophetes les decrivent, sont legitimes. Mais: dans le
Christ, une nouvelle epoque commence. L'alliance de la Loi et des
Prophetes a fait son temps, conformdment en tout point aux propheties
qu'elle comporte e!le-meme. 'Omnis plenitudo spiritalium retro
charismatum in Christo cessavit' {Adv. Iitd. 8,14). Jesus est le 'novae
legis lator' (6,3). Lex est le terme technique pour la Thora^. Dans
son expose Adv. hid., nous lisons que Josus eut comme tache 'Icgem...
in melius reformare' [Adv. hid. 2,9) et que nous, les Chretiens, nous
pouvons abandonner I'ancienne Loi, puisque nous avons re^u la
nouvelle. 'Qui igitur intelleguntur alii quam nos, qui in nova lege
edocti ista observamus, obliterata vcleri Icgc, cuius abolitionem fu-
turam actu ipso praedemonstrabat?Dans ce passage, il veut dire que,
par la prophetie du royaume de la paix, I'Ancien Testament impli-
quait I'abolition de I'ordre ancien oil Ton reconnaissait la vengeance
(3,10). L'ordre nouveau, r(§vangile, qui est ddsormais en vigueur, il
I'appelle, pour parler comme les Juifs: nova lex, la nouvelle Thora.
Lorsqu'il s'adresse a des coreligionnaires il utilise de preference I'an-
tithese lex-evangelium. Envers les Juifs, il souligne I'analogie dans le
fait qu'il y a legislation (au sens de 'Thora'). Tertullien s'identifie
autant que possible avec ses adversaires pour leur rendre justice,
mais aussi pour pouvoir les attaquei d'autant mieux sur les points
essentiels. En ce qui concerne les Juifs, I'essentiel n'est pas de savoir
si la Loi est remplacee ou non par quelque chose de nouveau: I'essentiel
est le fait qu'une situation nouvelle a etd predite dans I'ordre.ancien,
et qu'elle a ddsormais commencd. iMais il tient a etablir d'avance que,
si Ic 'novae legis lator' promis vient, il s'emploiera a 'reprimere' et
'comprimere', notamment les 'ceremonias antiquas' (6,2) et 'dum-

Par exemple Ps.-Bamab^, chap. 9.
- ;. klevinghaus, op.cit. p. 29.
? Cf. p. 92 sqq.
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modo manifestum sit adventu oius comprimi Icgis vclcris pr.i.'ccpta'
(6,3). Voila de nouveau an jeu de mots: reprimere - compritncre.
Toutes les choses nouvelles, arriv6es dans le Christ, ne sont pas a
ce point nouvelles qu'il soit question d'une rupture reclle. Dans la
tnesure oil le Christ rompt avec les choses anciennes, il accomplit
pr6cis6mcnt les propheties, c'est-4-dire, qu'en cela il participe quand
meme aux choses anciennes.

La discussion avec les Juifs ne porte done pas sur la question de
savoir s'il etait possible qu'un ordre nouveau arrivat; les propheties
dans la Loi et les Prophetes y repondaient d(5ia affirmativement.
Reste la seule question: le temps nouveau est-il arrive? Tertullien
n'a done plus qu'a prouver aux Juifs 'tarn illam legem vclereni ces-
sasse quam legem novam proniissam nunc operari (6,2). Nous y re-
viendrons plus en detail quand nous parlerons de la preuve proph^-
tique. Ce qui importe pour le moment c'est de voir que la proph^tie
dans I'Ancicn Testamentsert a prouver I'unite organique de I'ancienne
et de la nouvelle Alliance. Si differente que celle-ci soit de celle-la -
les termes que Tertullien emploie ens'adressant aux Juifs nemanquent
pas non plus de vigueur, tels 'legis vetens abolitio' (4,1), quaerendum
an expectetur novae Icgis lator ... qui legem veicrein compescat
(supprime)' (6,2)' - le fait de la prophetie relie fortement le nouveau k
I'ancien.

Nous voyons dans cette pol(5mique que I'auteur entend faire droit
tant au renouveau dans le Christ qu'a la valeur des actes ant^rieurs
de Dieu. A cet effet, il utilise le schema historique. Dieu a 6tabli
un plan qu'il execute dans des temps successifs; a chaque temps
correspond une autre forme de la Loi. 'Nec adimamus hanc dei po-
testatem pro temporum condicione legis praecepta reformantem in
hominis salutem'(2,10).

Et la Loi a non seulement 6te changce par le Christ, elle a aussi
dtd perfectionnee. II y a progres dans I'histoire de I'ceuvre de Dieu
dans I'humanitd. Nous rencontrerons beaucoup plus souvent cette
idde dans la polemique avec Marcion-. II disait deja aux Juifs que
Dieu multiplie les preceptes dans le Christ. Cela n a rien d extra
ordinaire, dit-il, lorsqu'on est occupd a executer un travail par Stapes.
'Quid enim niirum, si is auget disciplinam qui instituit, si is perficit
qui coepit?' (2,7)! Dans ce schema temporel, la premiere periode joue
un role important pour Tertullien: c'est la periode entre la creation

1. Cf. lei. 14,1; "apostohis dedocet compesceas veteris testamenti in Chnsto
sepulti perseveTantianj et uovi sistens'.

2. Cf. p. 82 sqq,.
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ct Moise. .Alors aussi il y avait des fideles, alors aussi il y avait de
l oboissance, inais la Loi dc Mo'i'se n'existait pas encore. 'II (Tertullien)

aime a chercher le germe d'un commandement ou d'un dogme chrdtien
(ians le recit de la creation'^. Dans 2,6, il ecrit sur le paradis et la defense
de manger du fruit de I'arbre: 'Igitur in hac general! et primordiali dei
lege, quam in arboris fructu observari deus sanxerat, omnia prae
cepta legis posterioris, specialiter indita, fuisse cognoscimus, quae
suis temporibus edita germinaverunt'. Tous les prdceptes de la Loi
future dtaient contenus dans la Loi gdndrale et originale de Dieu
au paradis. La legislation jirogressivc est un de\'eloppemcnt organique,
- tdmoin le vcrhe gcrvn?!arc: peut-on mieux rendre que par une image
du monde vegetal ce ddveloppenient organique? Le terme priinordium
(primordialis) a ici une importance particuliere. Primordinm est le
temps le plus recuM dans les rapports de Dieu avec les hommes,
avant que la Loi fiit donnde a Molse. G. T. Armstrong a (itabli que
Tertullien use souvent de la preuve a primordio et que, apres la Ti{6-
rence a la rcgida fidci, c'est meme la deuxieme idee maitresse de sa
pensde^. On trouve aussi cette argumentation dans le Nouveau
Testament, en particulier i propos des patriarches^. Chez Justin, ce
raisonnement prend toute sa vigueur contre la loi rituelle, abjur^e
par les Chretiens: si, sans la Loi de Moise, les patriarches ^taient
capables d'obeir k Dieu, pourquoi les Chretiens ne le peuvent-ils pas
aussi ?^

Contre les Juifs, Tertullien defend done la nouveautiS du Christ
en appelant I'attention sur la prediction des changements telle qu'on
peut la trouver dans I'Ancien Testament. En outre, il se reclame,
surtout en ce qui concerne les lois, de la premiere pdriode de Taction
de Dieu, la periode prd-mosaique. Ces arguments sont tous deux de
nature historique.

b. Marcion

Contre Marcion aussi Tertullien se sert des predictions concernant
le Christ comme argument en faveur de I'unite des Alliances, comme

1. V. MOREL, Dc ontwikkeling van de clirislelijke overlevering volgens TertuUianus,
p. 32.

2. Die Genesis in der alien Kirche, p. 124 et 13S.
3. Rm. 4,2 sq.. Gal. 3,9, Nebr. 11,S, Jc. 2,21 sqq.
4. Cf., entre autres. Dial. 19. Solon h. von campenhausex, Justin choisit

cette argumentation historique pour se d^barrasser de la loi c^r^monielle,
parce qu'une interpretation alligorique ne pouvait convaincre Marcion,
dent il devait tenir compte. Si, tout en supprimant les lois c^remonielles,
on vout nfanmoins rester fidele k I'A.T., le seul moyen pour y parvenir est
l'«plication historique, Entst. chr. Bib., p. 112-116.
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moyen de relativiser toutes les differences et toutes les oppositions
entre I'Ancien et le Nouveau Testament. Le d^bat roule sur la question
de savoir s'il existe de I'affinite entre lordre de la Loi et 1 ordre du

Christ. Tcrtullicn precise: 'an lex creatoris ah evangelio deberet e.xcludi
in Christo creatoris' (Adv. Marc. V,2,3). Marcion pretend que I'ancienne
Alliance est d'un autre Dieu. Tertullien repond que, dans ce cas, il
n'y aurait aucun probleme et qu'il n'y aurait pas lieu de s'inquieter
encore de la Loi! La discussion sur le sujet (dans I'epitre aux Galates)
montre prdcisement que les apotres veulent rester fideles au Dieu
de la Loi. Tertullien veut bien conc(5dor a Marcion que la Loi a (£t6
abolie; niais c'etait precisement I'intention du Crdateur. 'Destrui
autem lex habuit' (V,3,S). Nous retrouvons la meme terminologie
vigoureuse que dans le cas A'excludere^, et des expressions comme
'legis destructio' {V,2,2), 'legis veteris amolitio' (V,2,l). Jusqu'alors il
paraissait incro3-able que I'Auteur de la Loi la rejetat lui-meme
(V,2,2). Mais notre question n'est pas 'cur leges suas creator infregerit',
mais: 'sufficit, quod infracturum probavimus', 'il suffit que nous
ayons prouvd quc c'dtait son intention de les d(5truire' (V,4,7). C'est
ici que Tertullieu place son argument de la proph^tie. II cite I'Ancien
Testament pour inontrer que "... creator ...vetera cessura promisit'
(V,2,l), 'vetera decessura praedicabantur' (ibid.). Paul 'illas quoque
vetustates caerimoniaruni dissuadebat, de quibus idem conditor earum
quandoque cessaturis profitebatur per Osee' (1,20,5). Disstiadcre
peut se comparer a dedoccre, que nous avons deja reiicontr^. Malgr^
toutes ces nouveautds, I'apotre est done d'accord avec I'ordre ancien,
avec la Loi et les Prophetes. Les prophdties enchainent I'ancien au
nouveau. C'est ce que Marcion m^connait quand il oppose I'ancien
ordre et le nouveau.

Celui qui prete I'oreille aux anciennes predictions pourra accepter
les differences qui sont apparues avec le Christ. Si la nouveaute a ete
annonc^e, il est Evident qu'une difference et meme une opposition se
revele aussitot que la situation nouvelle commence. Toute dcmuialio
donne lieu i la divcrsitas et a la contrarietas. 'Qui disposuit demutatio-
nein, iste instituit et diversitatem\ qui praedicavit iiinovationem,
iste praenuntiavit et contrarielatem' (IV,1,9).

Cette maniere permet a Tertullien d'utiliser la terminologie la plus
extreme pour decrire la difference entre I'Alliance ancienne et la
nouvelle, et cela sans tomber dans la doctrine de Marcion suivant la-
quelle il existe une contradiction irreductible entre les deux. Pour b

1. Cf. p. 69,
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disparition de I'ordreanciennous trouvonsquelques motsd'une durete
exceptionnelle dans les textes oil Tertullien decrit le moment du pas
sage d'un ordre a I'autre. Ce moinent c'est Jean-Baptiste.Tertullien
en parle generalement lorsqu'il cite Ml. 11,13/Z.c. 16,16'. Lc texte
lui-meme lui aura suggere que Jean-Baptiste marque la frontiere
entre I'ancienne Alliance et la nouvelle. Dans Adv. Marc. IV,33,8,

il parle de 'legis et prophetarum in lohannem occasu et exinde ortu
regni dei'-. Ainsi que le soleil se couche et se leve ensuite pour amener
un jour nouveau, ainsi I'ordre ancien disparait pour faire place au
nouveau, le royaume de Dieu. Au meme endroit, il parle de la 'sedatio
legis et prophetarum et initiatio evangelii'. Quelle niagnifique image
encore une fois! L'ordre de la Loi et des Prophetes s'arrete, est immo
bilise, et I'ordre nou\'eau peut commencer. L'ancien s'arrete: dcsinere,
vetera traiisilura, le nouveau commence: incipere, nova siiccessnra.
Jean-Baptiste est la limite entre 'desinentium ... veterum et inci-
pientium novorum' (V,2,l). Tout s'accomplit selon les dispositions
predites,' 'secundum dcccssione>n veteris et succcssionan novi testa-
menti', 'suivant la succession de I'aiicicnnc .Mliance qui cesse, et de la
nouvelle .Alliance qiii en prend la place' (IV,22,11), lorsque Moi'se
et Elie sont renvoyes et que le Christ est venu. Parce que cela s'ac
complit selon un ordre, Moise et Elie participent a la splendeur du
Christ. Marcion n'a done pas le droit d'interpreter la difference entre
les deux ordres de choses comine s'i! y avait incoinpatibilite.

Mais, contre Marcion, Tertullien a encore un autre argument. II
dit que, malgre toutes sortes de differences, il existe un accord reel
entre les deux ordres des choses, celui de I'Ancien Testampnt et celui

du Christ. Ils ont un denominateur commun: c'est le meme Dieu

qu'on trouve dans les deux. Dieu ne s'engage pas reellement dans une
autre voie lorsqu'il envoie le Christ. II n'a pas seulement annonce un
'renouveau'; ce renouveau lui^meme est organiquement lie a I'ordre
ancien.

C'est pourquoi Tertullien h'est pas d'accord avec le litre du livre
de Marcion: 'opus..., "Antithesis" cognominatum et ad scparationem
legis et evangelii coactum' (IV,1,1). II ne croit pas a cette separaiio.
Marcion essaie de 'discordiam evangelii cum lege committere', 'mettre
en desaccord I'Evangile et la Loi' (1,19,4), alors que cette discordia
n'existe pas. Nous avons deja remarque que, quelque soit le nombre

a p. 37.
- I! s'agit ici de I'ordre d^crit dans la Loi et les Prophetes, non des livres

bibbques eux-memes.
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de mots quc TcrtuHien eniploie pour cxposer la difference eiitre la
Loi et TEvaiigiie, il ne reprend pas les termes dp Marcion: anlithcsis,
discordia, niais seulement separare, avec une explication qui le precise.
Apres avoir d^nonce une alteration du texte de Luc chez Marcion, il
deniande ironiquement, dans IV,34,1; 'Vides diyersitatem legis et.
evangelii, Moysi et Christi?' Tertullien ne voit pas cette diversilas.
Est-ce que les Juifs, dit-il, auraicnt jamais discute avec un 'dostruc-
torem legis et prophetarum?' (IV,7,8). Si nous ne considerons que la
terminologie, nous constatons qu'il se contredit. Ici, il refuse 'destruc-
torem legis et prophetarum', alors que, dans V,3,S, il dit; 'Destrui:
autem lex habuit'. (Lex aussi bicn que lex el prophclae veulent.ici:
designer les dispositions de I'ancienne Alliance)._ C'est ce qui arrive
lorsque la terminologie ne s'est pas encore stabilisi^e. Suivant le conr.
texte, un meme mot est tantot adopts, tantot rejetd. Le raisonnement.
est le meme. Tertullien se donne bcaucoup de peine pour faire voir les
liens qui rattachent le Christ a I'Ancien Testament. Lorsque le Christ,
parle du 'doigt de Dieu', il parle exactementcomme Mqis.e et temoigne
par la qu'il est 'commemorator, non obliterator vetustatum' (IV,
26,11, ed. Moreschini). Dans IV,34, Tertullien,,examine les nuances
que prfisente la doctrine du divorce chez Moise et chez le Christ.
Marcion conclut qu'elles se contredisent; Tertullien le conteste et;
dit que le Christ 'non contrarium Moysi docet', (iy,34,5), qu!il. niest,
pas venu 'ad Moysen destruendum' (iy,34,8).

II y a, en effet, de grandes differences. Ilifaut .bien que Tertullien
I'admette. Mais, dit-il, on voit la meme chose dans notre monde, qui,
pourtant est un seul monde. On ne peut opposer la bonte de Dieu,
et sa s6verit6. Elles vont ensemble en fin de compte, comme les
'contrarietates elementorum'. 'Ceterum eius erit antithesis, cuius
est et in mundo': 'I'antithese est le propre de Dieu, dont elle est aussi
le propre dans le monde' (11,29,4). Mais pourquoi ,n'y aurait-il.pas de
dijleroitia? II.ne faut pas en conclure une 'distantia potestatum', une
dissociation des pouvoirs divins (iy,l,9). Le Christ, a precisdment;
bien rendu et hojior6 I'ordre instaur^ par le Crdateur par ses renouvelle-
ments: '... facilius ostendi potest ordo creatoris a Christo reformalus
quam repercussus, et redditus potius quam exclusus' (11,29,3). Nous
voyons que I'auteur estime qu'exchidere n'est: pas le terme qui con-
vient pour ddcrire le rapport; du,Christ k.\\ordo. creatoris. Dans Adv.
Marc. V,2,3', iLl'a fait, pourtant. Le sens de ce, verb.e depend, done
fortement du c.ontexte. Dans Adv. Marc. V„2;3; le sens est beaucoup

1. Cf. p.65pq.,et 69.
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phis faible qu'ici. En outre, nous voyons apparaitre rejormare, verbe
que Tertullien utilise quelquefois pour d6crire la relation du Christ
avec la LoiV Dans V,3,6, nous trouvons une argumentation extreme-
ment curieuse pour prouver que, malgrd les differences, les anciennes
dispositions et les nouvelles font un tout. Tertullien dit a Marcion
que, si Paul avait en fait preche un nouveau Dieu, il aurait dit 'legem
...statim amoliendam'. Mais, de temps en temps, Paul admet encore
la Loi, par exemple, dans I'interet des faibles dans la foi, bien qu'il
ne s'y tienne plus absolument.

Souvent Tertullien expliqiie minutieusement de quelle maniere
il faut considerer la rupture entre I'ancienne Alliance et la nouvelle.
En pareil cas, il emploie toujours des termes et des locutions qui
indiquent aussi bien lo changement que le lien. 'Legis et prophetarum
ordo ... cessaret per adimplctionem, non per dcslriictionem' (IV^33,9)^.
Lorsqu'il admet qu'il existe une separatio entre legis velustas et
evutigelii novitc.s, il precise; 'Et tamen si concedimus separationem
istam, per rejorniationem, per amplitudinem, per profectum. Sicut
fructus separalnr a semine, cum sit fructus ex semine, sic et evangelium
separaiur a lege, dum provehitur ex Icge, aliud ah ilia, sed iwn alienuin,
diversum, sed von conlrarium (IV,11,11). Dans cette citation, nous
voyons exactement ce que Tertullien entend et repete chaque fois
dans la discussion sur le rapport qui existe entre I'ancienne Alliance
et la nouvelle. II trouve le terme separatio trop risqud, celui-ci con-
vient mieux au point de vue de Marcion, dont les Antithesis tendent
'ad separationcm legis et evangehi'. Lorsque Tertullien finit par ad-
mettre separatio, il se met d'abord a couvert en disant, dans ce qui
precede la citation ci-dessus, qu'avant la separatio il y avait une
unite que nous ne devons pas perdre de vue. II explique ensuite, avec
d'autres images, de quelle maniere il y a, en effet, rupture entre
I'ancienne Loi et I'Evangile nouveau; rejormatio, ce qui suppose une
certaine valeur a I'etat de choses precedent; amplitudo, d'un espace
plus petit, qui est done conserve. Tertullien utilise un terme apparente
a ainplitudo dans la poiemique sur la resurrection de la chair. Le corps
humain ne subira pas d'abolitio, mais une ampliatio {Res. 52,9). En-
suite, profeetus, 'progres', done d'un bon point de ddpart. Pour ter-

1. 'Legem in melius reformare', Or. 7,3; .idv. htd. 2,9-10; nous avons d^jei
trouv^ rcjormatio a ce propos dans Adv. Marc. IV,11,11.

2. Adimpletio, qui peut signifier aussi 'supplement', se pr&ente chez Tertullien
dans le sens d"acheveinent'. Par e.xemple: 'adimpletio temporura', .-idv.
Marc. V,17,l. On peut aussi traduire par 'accomplissemenf, comme cela
s'impose pour I'expression 'scripturas adimplere'. Cf. aussi p. Ill sqq.
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miner, il presente la magnifique image de sei)ie7i et iriictiis. L'evaiigite
est nouveau, il n'a pas son pareil dans I'ordre ancien; et pourtant il
6tait deja cach6 dans celui-ci, aussi rfellement et aussi mysteneuse-
mcnt que le fruit I'est dans I'infime semence appelee a disparaitre.
Cette image fait droit, tant a la separation, qu'au lien. Suivant T.^ P.
O'Malley, Tertullien emprunte souvent des images au rcgne vegetal
pour eclairerses theses theologiques'.. ^

Le Christ a ^videmment apportd des modifications a la Loi, mais il
n'dtait pas un 'destructor legis et prophetarum'. Les Juifs ne I'auraient
d'ailleurs pas teout^. Ce qu'il enseignait ^tait 'magis exstrucns quam
dcstriiens substantiam legis et prophetarum' (IV,7,7-S). Tertullien
emploie du rcste volontiers I'antithese 'non destruens sed magis
exstruens' a propos de Jdsus et de la Loi (1,23,4; IV,9,4; 25,7). II se
plait a marquer de subfiles differences par des jeux de mots subtils.
II utilise d'ailleurs souvent exstruere pour I'ceuvre cr^atrice de Dieu,
surtout 'pour le modelage de la chair humaine'̂ , done au sens 'con-
structif.

Nous voyons que Tertullien ne considere pas les antitheses, que
Marcion denonce, comme des contrastes, mais comme des etapes qui
se suivent. Pour lui, il y a progres dans I'histoire des rapports de
Dieu avec les hommes. C'est plus que le simple accomplissement de pr^
dictions et plus aussi qu'un retour aI'etat de choses pr6-mosaique, com
me dans lapreuve a primordio. II s'agit id d'un schema beaucoupplus
radical et beaucoup plus vaste. 'Et tamen siconcedimus separationem
istam, per rejormalionem, per ardplitudincm, per prolectum (IV,11,11).
Per projeciiim - on reconnait ici I'influence d'lr^n^e. Ce dernier s^tait
vu place devant les memes problemes dans sa lutte contre la Gnose.
Les gnostiques mcttaient en evidence les oppositions entre 1Ancien
Testament et le Christ. 'Nier les differences revenait i dvacuer la
nouveaute de I'Evangile. Tel est le reproche que I'on pourrait faire a
certains, comme le Pseudo-Barnabe, ou meme Justin, pour qui tout
etait deja donne aux anciens Patriarches ... Mais accuser les diffe
rences, n'etait-ce pas briser I'unite du plan divin? Tel est le dilemme
ou la pensee chretienne etait accuiee. Elle ne trouvait pas dans le
cadre de la pensee antique de categories qui permissent de penser cette
realite nouvelle. Le genie d'Irenee a ete d'inventer une dimension

1 Tp. O'MALLEY, Tertullian and the Bible, p. 6S sqq. 'Tertullian employs imag^
of vegetation more than any other single category' (p. ^
aussi dans ce cas: 'Thus the Old Testament is the root of the New (i

2. R. BRAUN, op.cit. p. 387.
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nouvelle de I'etre pour exprimer cette donnee. Et cette notion c'est
celle de progres'^

Tertullien ne voit pas seulement le progres de Faction de Dieu
dans un accroissement de la connaissance que les hommes auraient
de Dieu. Cet element intervient, assurement; nous y reviendrons lors-
que nous parlerons de la typologie. Mais ce qui s'est produit dans le
Christ est plus que la divulgation de ce qui existait depuis longtenips.
II s'est aussi produit des faits nouveaux: dans le Christ, un nouvel
ordo, une nouvelle dispositio- sont apparus.

Ces deux mots designent souvent chez Tertullien les phases des
relations de Dieu avec les hommes. La phase paieo-testamentaire
s'appelle 'legis et prophetarum ordo' [Adv. Marc. IV,33,9) ou simple-
ment 'legis ordo' (IV,35,11), 'Moysei ordo' (111,21,3; V,ll,8) ou
'ordo creatoris' (11,29,3). La ligne de demarcation entre les deux
ordines se trouve chez Jean-Baptiste, qui se situe 'inter utrumque
ordinem desinentium exinde veterum et incipientium novorum' (V,
2,1). Dispositio peut avoir la meme signification. L'ancienne Alliance
est la vetus dispositio {Cast. 6,3) ou ludaeorum dispositio [Adv. Marc.
111,24,9), dans le Christ est la nova dispositio (111,20,8, 'secundum
innovatam dispositioncm' dans 1,20,4). Vetus et no-ja dispositio se
trouvent nommes ensemble dans IV,1,3, utraque dispositio dans V,4,S.
Parlant de lex et fides Christi, Tertullien ecrit; 'Distinctio dispositio-
num est, non deorum', comme le veut Marcion (V,13,8). Dans ce
sens, ordo et dispositio sont presque synonymes de testamentidii
comme terme technique theologique^.

Aux yeux de Tertullien, le progres que represente le nouvel ordre
dans le Christ, compare a I'ancien, porte surtout sur deux points:
I'incarnation du Xoyo; et la legislation. Dans Praescr. 13,3, pour
resumer la regula fidei, il dit: 'Id verbum filium eius appellatuin in
nomine Dei varie visuvi a patriarchis, in prophetis semper auditum,
postremo delatiim ex spiritu jjatris Dei et virtute in virginem Mariam,
carnem factum...'. Si nous cornparons ce passage au debut de I'cpitrc
aux Hebreux dans le Nouveau Testament, nous voyons que dans
cette regttla fidei I'idee du progres est beaucoup plus marquee^

1. J. DAN-IELOU, Sticyameiiium fuluyi, p. 24.
2. Les termes dispevsatio et oikononiia sont souvent paralleles i ordo et dispositio,

mais ils ne le sont pas dans le cas qui nous occupe.
3. Voir surtout Adv. Marc. IV,1,3-8. Nous y trouvons aussi iestamentorum dis-

poiitiones, testamenlum disponere,etc.
*• Nnjs ne pouvons nous occuper ici de la question de savoir dans quelle mesure

ri«ulli«n a recours k une formulation existante de la regula.

83

S.:

I"

I



A I'adresse de Praxeas, Tertullicn dit, qu'en apparaissant aux patriar-
clies, Dieu a prdpare rincamation, 'ordinem syym pracstruiins ab
injtio semper''.'

L'ceuvre de Dieu dans I'ancienne Alliance est Tinfrastructure, son
ceuvre dans le Christ est la superstructure. Dans cet ordre d'idtcs,
praestrucre est un mot important. Tertullien I'emploie continucllement
lorsqu'il parle de I'ceuvre de Dieu dans I'ancienne Alliance comme
un debut sur lequel Dieu continue a batir dans le Christ. Grace a cette
idee de continuation, Tertullien peut expliquer aussi les differences
entre I'Ancien et le Nouveau Testament, car ili est Evident qu'un
batiment a un autre aspect au debut des travaux de construction que
lorsqu'il est termini. Inddpendamment des problenies concernant
les oppositions, nous trouvons'souvent praesiruere dans I'introduction
d'une discussion pourannoncer lespositions dedepart, avant de passer
a I'argumentation proprement dite, 'Haec praeslnixerivi ut iam
apostoli voces decurram' [Cast. 3,6)-. Nous trouvons dans Adv. Marc.
111,11,1, un passage oil praesiruere se rapporte clairement k I'Ancien.
Testament en tant que preparati9n du Nouveau: 'quasi non facilius
crederetur in deocaro non nata quam falsa, praesintentibiis vel maxime
fidem istam angelis creatoris incarne vera conversatis nectamen nata'̂ .

Praestruere et praestructio se pr&entent souveut dans cet ordre
d'iddes. II peut s'agir d'une preparation par un acte" ou par une pro-
phetie^ Jean-Baptiste, qui apprend a.ses disciples prier, continue,

Tui aussi, de cette maniere a preparer la venue du Christ; 'orania
lohannis Christo praestruebantur [Or. 1,3). Tertullien reproche a
Marcion que sou Christ nepeut avoir d'attaches nulle part. Lui-meme, •
au contraire, considere les dispositions de I'ancienne Alliance comme
le fondement auquel le Christ vient s'ajuster. Le Dieu de Marcion ne
fait rien qui revienne i praeslriiere, et c'est bien Ik son .d^faut.®

Grace a un schema histprique embrassant tous les temps, Tertulhen
est en mesure de montrer a Marcion que toutes les oppositions, k
I'exception de cellos qu'il peut ^carter comme absurditds mal-
veillantes, s'inscriyent dans ce vaste cadre; ilisupprime ainsi. toute

1. Adv. Prax. 16,3; pour la citation complete, voir p. 230 sq.
2. Cf., entre autres, Ap. 47,1: Adv. Marc. V,l,9; 5,l! (praestructio epistolae)',

Pall. 3.4 [praestruciiiii): An. 33,1.
3. G. SAPLUND traduit ici praestmere par 'dio Voraussetzung fiir etwas schaffen',

op.cit. p. 162. Cotto traduction fait bien ressortir que la. 'preparation* est
uno ^tape indispensable.

4 Bapi. 9.1 (cf. p. 161): Idol. 5,3 (cf. p. 204); Adv. Mare, iy.16,17; V,16,7.
5. Adv. Marc. III.13.4 {Adv. lud. 9,7); IV.1,4,9; Idol. 2Q,4,
6. Adv. Marc. 1;,,1,2;3; IV.16,I,5; V,l,,7,.
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raison de rejeter I'Ancien Testament. L'incarnation a dtd preparde
des I'ancienne Alliance par des paroles et des faits.

Mais il est une deuxieme chose qui dvolue: la Loi, qui a doruiee
aux hommes partie par partie et avec des changements progressifs.
Le Christ apporte de nouveaux commandements; Tertullien n'a pas
besoin de le meconnaitre. Mais il souligne que ces commandements
se raccordent aux lois de I'Ancien Testament; le Christ donne des

'suppleraenta consentanea disciplinae creatoris' (IV,16,2). Le progres
de I'reuvre de Dieu va paidatim: 'Hanc etenim dicimus operam legis
fuisse proairdnlis evangelio; quorundam tune fidem paulalim ad
perfechim disciplinae Christianae nitorem primis quibusque prae-
ceptis balbutientis adhuc benignitatis informabat' (IV,17,2). Dans
cette phra.se pittoresque la force du style imag^ de Tertullien nous
en impose. li dclaire le ddveloppement continu, dont il s'agit, par
procurare, terme qui prend une valeur juridique dans son rapport
avec lex. La Loi agit deja en faveur de I'Evangile. L'eclat de la nianiere
chretienne de vivre est le terme d'un ddveloppement, qui commence
i la plus tendre enfance [balbulire), de meme que le langage humain
est d'abord un balbutiement.

Envers le dernier groupe d'adversaires, les catholiques restds
fideles, Tertullien devait appliquer mieux et plus explicitement aux
lois de la vie chrdtienne I'idde que Dieu accomplit son ceuvre par
e tapes.

c. Les calholiqucs 'psychiques'^

La nouveaute du Christ et de la vie chr6tienne est dgalement sujet
de discussion avec les derniers adversaires de Tertullien.

Envers les Chretiens, a son avis, superficiels, qui voulurent ignorer
I'appel du montanisme a I'austerite, nous le voyons user des memes
iddes que contre Marcion, mais pour en tirer une autre argumentation.
Dans la discussion avec Marcion, il s'agissait de I'accord du Christ et
du Createur. Comme argument, Tertullien alleguait la prediction du
Christ dans I'Ancien Testament et il montrait I'intime coherence

entre les dispositions de I'ancicnne Alliance et de la nouvelle. Nul
besoin de convaincre les 'psychiques' sur ce point; dans leur cas, il
s'agit de montrer la necessity de vivre selon la loi de Dieu plus qu'ils

1. Scion p. DE LABRioLLE, les Montanistes emprunterent I'appellation de
'psychiques' a Paul et non aux Gnostiques, chez qui le mot n'etait pas vrai-
ment employ^ en mauvaise part ni a des fins pol^miques; voir La crise mon-
lantste, p. 143.La forme latine animalesse pr&ente ^galementchez Tertullien,
Pour cette terminologie, voir j, moingt, op.cit. I, p, 119.
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But there is a second thing which evolves: law which has been given to men part by part and with progressive changes.,
Christ brings new commandments; Tertullian does not have any need to disbelieve this. But he underlines that these
commandments are in accord with the laws of the Old Testament: the Christ gives i(i'atin) (IV,16,2). The progress
of the work of God goes paulatim: (latin) (IV,17,2). In this picturesque phrase the force of Tertullian's image style
imposes it on us. It clarifies the continuous development, about which we are concerned by procurare, a term which
takes a judicial value in its relationship with lex. The law already acts in favour of the gospel. The striking
quality of the Christian manner of living is the term of a development which begins at most tender infancy (balbutire)
in the same way as human language is first of all a babbling.

Towards the last group of adversaries, the catholics who remain, Tertullian had to v more explicitly apply to
laws of Christian life the idea that God accomplishes his works by stages.

c. The psychiques catholics.

The newness.of Christ and of Christian life is equally a subject of discussion with the latter adversaries of
Tertullian. tcv;^rc .

Towards a Christian, who in his opinion are superficial, who want to ignore the appeal of montanism to austerity,
we see him using the same ideas as against Ma'rcion, but to draw from them another argument. In his discussion with
Marcion it was a question of the agreements of Christ and of the creator. As an argiiment, Tertullian alleged the
prediction of Christ in the Old Testament and he showed the intimate coherence between the dispositions of the old
alliance and the new. No need of convincing the 'psychiques' on this point; in their case it was the question of
showing the necessity of living according to the law of God more than /
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ne le faisaient. Tertullien ne prcnd done plus maintciiant rargun^.-nt
de la prophfctic du point de vue du pass^ pour dire: 'ne voye/,-vous
pas quc cela a et6 prcdit autrefois?', niais il le fait porter sur le pre
sent: 'autrcfois dcjii 11 a ete prophetise qu'aujourd'hui uu temps nou-
veau commencerait, comportant des commandements plus severes'.
De mtine, I'autre argument, tir6 de I'intime coherence des dispositions
du salut, joue maintenant a I'adresse des catholiques: si Dieu fut
severe autrefois, il Test aujourd'hui encore.

Voyons d'abord le premier argument. Selon Tertullien, ccs temps
nouveaux requierent des regies plus siSveres. Aceux qui, a 1egard du
mariage, n'observent pas les regies s&veres, comme les milieux mon-
tanistes le jugeaient ndcessaire, il dit, qu'apres le commandement de
Gn. 1,28; 'Crescite et multiplicamini', uue 'alia vox' est maintenant
en vigucur. Dans I'ordre nouveau il vaut mieux ne pas se marier^
II explique ce changement dans Cast. 6,2: 'Sub extremitatibus^tempo-
rum compressit ,quod emiscrat. et revocavit quod indulserat'̂ . Voila
done deux images: relacher-rdprimer et accorder-revoqucr. f.e Idvirat
fournit I'exemple d'un changement, de ce genre dans les prescriptions
de Dieu, c'est un des 'praecepta...quae evacuata sunt legis {Mon.
7,2). II y a progres dans le temps et dans les dispositions prises par
Dieu. 'Semper initia laxantur, fines contrahuntur'.: 'le debut est tou-
jours reiache, la fin devient plus striete' (Cast. 6,3). Par le moyen
d'une autre image, Tertullien r6pete ce qu'il avait d6ja dit par
compressit. II emploie aussi I'antithese vieillir et etre jeune pour
symboliser la suppression (I'dtat de vdtuste) de certaines prescriptions
et la mise en vigueur de nouvelles: '"oculum pro oculo" ... iam semnt,
ex quo invcnnit "malum pro malo nemo reddat'" [Cast. 6,3). Certaines
lois sont 'enterrees': •scpulln lege suecedendi in matrimonium fratris'
[Mon. 7,4). La polygamie fut d'abord ndcessaire, avant la loi de
Moisc. Plus tard, de telles institutions meritaient 'aut amputari aut
temperari' [Ux. 1,2,2)3. La polygamie est une des 'materiae subse-
quentium emendationum', que le Seigneur (done I'apotre) excidit
redundantes' ou 'composuit inconditas','extirpa, parcequ ellesdtaient

1 Tertullien reste encore en dega de Marcion, qiii interdit le manage mais a
peine. Selon moncf.aux, il aurait bien voulu suivre Texemplo de Marcion
a cet cgard, mais son bon sens le retint; P. MONXr.AUX, op.cit R 390

2. Revocare se prcsente presque de la meme fa^on dans Mon. ".lO- ita re-
vocat quod permisif. Cf. aussi Adv. lud. 4,10; Adv. Marc. \ ,3,1-, 19, ,

3. D^^ns cet ordre d'idte, ampzitare ne se pr&ente nulle part ailleurs ^hez
tuUien. II emploie cependant iemperare pour les restnctions que e
impose, par exemple kregard du mariage: Mon. 3,10, Id, •
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suporflues', ou 'regla, parce qu'elles n'dtaient pas encore rdgldes' (ibid.).
Tousces verbes expriment que le Seigneur adapte son propre ouvrage,
le perfectionne et I'entretient. Emcndare s'emploie surtout de la ma-
niere dont Marcion I'applique: le Christ corrige I'oeuvre du Crdateur.
Dans ce sens Tertullien n'en veut dvideinment pas^

Le changement qui s'est accompli dans le Christ est pourtant
ddfinitif. Dieu ne continue pas a perfectionner et a transformer. Cest
ce que Tertullien avait dtfja dita Marcion: 'Si ideo, ut claritatem maio-
reni defenderet novi testamenti, quod manet in gloria, quam veteris,
quod evacuari habebat...' [Adv. Marc. V,ll,5)-. 'Pristinum testamen-
tum ... mutabile' [Adv. Marc. IV,1,7), mais, plus tard, il 6erit.
'novissimi testamenti semper indemutabilis status est' [Pud. 12,10,
a propos de I'interdiction de la prostitution et de I'adultere). Dans
sa derniere periode, Tertullien recule encore un peu le temps des
dispositions dcfiniti\'es: le Paraelet a le dernier mot. Moise admet
le divorce, le Christ ne I'admet plus, le Paraclet defend meme un
deuxieme mariage. 'Si enim Christus abstulit quod Moyses praecepit,
... cur non et Paracletus abstulerit quod Paulus indulsit — ?' [Mon.
14,3). G. Zimmermann constate a bon droit que Tertullien cesse ici
de chercher chez Paul, a force de sophistries, la discipline rigide du
Paraelet. Tertullien adniet ici que le Paraclet va, en effet, plus loin
quel'apotres.

De I'unite des dispositions prises par Dieu, il decoule pour Ter
tullien, dans sa poldmiqiie avee les catholiques, que les exigences
sdveres sur le plan de la chastetd sont maintenues. Parlant des com
mandements [vincula], il dit que les apotres 'solverunt a pluribus,
ut noeentioribus observandis obligaremur' [Pud. 12,8). Les o>\era
de la Loi ont beau ne plus etre valables dans I'ordre nouveau: dans
la mesure oil elles 'ad iustitiam spectant', les loisne sont pas abrogdes,
mais rescrvata et ampliala [Mon. 7,1).

Tertullien utilise done aussi eomme argument contre ses adversaires
catholiques I'idee qu'il existe une concordance essenticlle entre les
dispositions de I'ordre ancien et celles de I'ordre nouveau. II affirme
que la sdverite de Dieu demeure. Le premier argument que nous avons

1. Cf., entre autres, Adv. Marc. 111,4,5.
2. Claritas et gloria traduisent So^a. cf. p. 22S. Mabere, dans le sensde 'devoir

' se trouve deja chez Ciceron. Dans le langage cKretien, habere indique le
futur. Cequi a ete 6tabli par la decision de Dieu 'doit' arriver (cf. Set dans le
N.T.), et cela arrivera certainement. C'est ainsi que I'ordre de I'ancienne
.\lliance devait disparattre.

3. c. ZIMMERMAS'N, Die hermeTieutischen Prinzipien Teriullians, p. 28.
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they did. Tertullian does not therefore take the argument of prophesy now from the point of view of the past; in order
to say: don't you see that that was predicted formerly?, but he does bring it to bear on the present already in former
times it had been prophesied that today a new time would begin bring in more severe commandments. In the same way
the other argument drawn from the intimate; coherence of the dispositions for salvation nov/ plays in his address to
catholics: if God was formerly severe he is still so today.

Let us see first of all the first argument. According to Tertullian these new times required more severe rules. To
those who in regard to marriage, to not observe severe rules as the best montanist judge necessary. He says that
after the commandment of Gn. 1,28: Crescite and multiplicamini, an 'alia vox' is now in vigour. In the new order it
is better not to marry. He explains this change in Cast. 6,2: (latin). Therefore there are two images: to relax and
repress and to accord and revoke. The. levites give an example of a change of this nature in the prescriptions of God,
that is one of the (latin). (Mon. 7,2). There is progress in time and in the dispositions taken by God. (latin) : the
beginning is always relaxed, the end becomes more strict (Cast. 6,3) By the means of another image, Tertullian repeats
what he had already said by compressit. He also uses antithesis between to grow old and to be young to symbolise the
suppression (the state of being Old) of certain prescriptions and the piatting into vigour of new ones: (latin) (Cast. 6,3)
Certain laws are buried: (latin) (Mon. 7,4) Polygamy was first of all necessary, before Moses' law. Later, such
instutions merited (latin) (Ux. 1,2,2) Polygamy is one of the (latin), that the Lord (therefore the apostle) (latin)
stamped out because they were superfluous,/or relegated because they were no longer ruled or regulated (ibid). All these
verbs express that the Lord adapts his own work, perfects it and maintains it. Emandare is used above all in the way
in which Marcion applies it: Christ corrects the work of the Creator. In this sense,. Tertullian does not evidently
hate it.

The change which is accomplished in Christ is however definitive. God does not continue to perfect and transform. This
is what Tertullian had already said to Marcion (latin), but later on he writes: Uatin), concerning the forbiddina of
prostitution and adultery. In his last period, Tertullian sets further back still the time of definitive disposition:
the Paraclete has the last word. Moses admits divorce, Christ does not admit it any longer* the Paraclete even forbids

.a second marriage, (latin). G. Zimmermann notes quite correctly that Tertullian here ceases to look in Paul the
force of sophisms, the rigid discipline of the Paraclete. Tertullian here admits that the Paraclete is aoing in fact
.further than the„j.postle. . • . . . . - . . ; . • v ^

From the unity of the dispositions taken by God, it follows for Tertullian, in his polemic with the catholics, that
the severe demands on the level of chastity are maintained. Speaking of the commandments (vincula) he sais that the
apostles (latin). It is in vain that the onera are no lonaer valid in the new order; in as much as the 'ad justitiam
spectant', the laws are not abrogated, but reservata and ampliata.(Mon, 7.1).

Therefore Tertullian also uses as an argument against his catholic adversaries the idea that there exists an essential
agreement between the dispositions of the old order and those of the new. He affirms that the severity of God remains.
The first argument that we have/
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vu et qui laisse une marge pour des differences irnportantc.s cntrc
I'ancicnne Alliance et la nouvelle parce qiie, de toute fa^on, Ics pro
phdties crdent un. lien indestructible entre les deii.x, cet ar.ijunient •
lui servait contre ses adversaires catholiques pour pretendrc le coa-
traire; a savoir, que rdgne un nouvel ^tat de choses'et qu'il' ne faut
plus s'en tenir aux anciennes lois. Dans ce raisonncment, ce n'est pas
une logique objective qui domine, mais une conviction affective k
laquelle obdit la logique de Tertullien. Les catholiques disent-ils
que les lois severes d'autrefois ne sont pas valables? II repond: elles
sent reservata et ampUata (Mon. 7,1). Disent-ils que, dans I'ancienne
Alliance, Dieu tolerait pas mal de choses? 11 repond: a present une
alia vox est en vigueur, desormais il existe une situation nouvelle.
On voit ici que le raisonnement logique se subordonne a des decisions
prealables. Sans doute en va-t-il ainsi pour tous les theologiens, et a
vrai dire pour tous les penseurs. Chez Tertullien cela saute aux yeux.
On ne peut dire que son raisonnement soit illogique, mais il met sa
logique au service de sa conviction.

L'idde d'un. progres dans les interventions de Dieu i l-egard des
hommes est toujours presente dans ces discussions. II y a des change-
ments, il y a aussi des figments permanents, mais tout s'inscrit dans
le cadre de I'ordre parfait de Dieu, qu'il accomplit par etapes. Sans
cesse, Tertullien rdpete aussi.aux 'psychiques' que tout se passe selon
les intentions de Dieu. Tant le crescite qwt Yalia vox sont une 'pronun-
tiatio et dispositio' du meme Dieu {Cast. 6,2). 'Erit'vetus dispositio,
quae ab evangelio novo deputatur' {Cast. 6,3).

A propos de la poMmique avec Marcion nous avons vu que, selon
Tertullien, le progres s'effectue surtout dans le domaine des ordon-
nances. Dans ses demiers dcrits, il le rdpete avec encore plus d'in-
sistance. 'Initia laxantur, fines contrahuntur'^. Dans Virg. IJ; il
esquisse un schema complet de revolution: 'iustitia^... primo fuit in
rudimentis, natura Deum metuens; dehinc per legcin el prophctas
promovit in infantiam, dehinc per evangelium efferbuit in iuventutem,
nunc per Paradetum componitur in maturitatem'. Commentant la
parole de Paul dans Rm. 3,31; suivant laquelle nous maintenons la
Loi, il dit: 'scilicet in his quae et nunc novo testamento interdicta
etiam cnmnlatiore praeccptO 'proYdhtntm' {Pud. 6,5): A propos des
prescriptions matrimoniales, il; ecrit.: 'Sed Christo. servabatur, sicut
in ceteris, ita in isto quoque legis plenitude': il:6tait:r^erve au Christ
de dormer la plenitudede la Loi{Cast. .7,2);

1. Cast. 6,3; voir. p. 86.
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En resume nous pouvons dire: en ce qui.concerne la nouveaut^ du.
Christ par rapport a I'ancienne Alliance, Tertullien peut la conc^der
aux Juifs et a Marcion, parce qu'il identifie cette nouyeaut^ aux
changements predits dans la Loi et les Prophetes. A I'adresse des
'psychiques' il se sert de la prophetic des changements pour appeler
leur attention sur les exigences plus strictes de I'ordre nouveau.

En ce q>ii concerne Tunit^ des dispositions du salut, il I'expose a
Marcion de telle maniere que la Idgitimite des changements apportfe
par la venue du Christ devient ^vidente. Quand il s'adresse aux
'psychiques', cette unite devient un argument pour refrener une
interpretation laxiste, a son avis, de la liberte chreticnne.

Dans ces diverses polemiques, I'idee du progres dans I'ceuvre du
salut joue un role fondamental. La preuye a primordio trouve bien sa
place dans ce schema.

Dans cette discussion, nous rencontrons un grand nombre d'images
et de mots. Les metaiihores jrudus (a cot^ de semen), exstruere, ainpli-
tiido, rcjormatio, projcclus, ont en commun, que leur sens presente
deux elements: I'unit^ organique de I'ordre nouveau avec I'ancien
ainsi que sa difference par rapport a lui. Tertullien veille constamment,
d'une part, a ce que I'ordre nouveau du Christ ne soit pas assimiW
a I'ancienne economic, d'autre part, a ce qu'il ne soit pas represents
comme d'une essence Strangere a I'ordre de la Loi et des Prophetes.
Sa force, en Toccurrence,- ne tient pas a une terminologie arretde,
mais a la clarte de ses idees. Mais il fa\it bien voir que ce sont parfois
les memes mots qu'il emploie dans des contextes differents. Nous
avons vu destruere se presenter dans le contexte de la difference des
ordres aussi bien que dans le contexte de leur unite. Dans le premier cas,
Tertullien I'accepte {'destnii autem lex habuit'. Adv. Marc. V,3,8),
dans le second, il le repousse (Jesus n'etait ])as un 'destructor legis et
prophetarum', Adv. Marc. IV,7,S). Nous avons vu la meme ambiva
lence a propos d'excUiderc. La signification des ternies ne s'est pas
encore precisSe.

Malgre des divergences notables, I'ancien ordre et le nouveau ont
un denominateur comnum; c'est le mcme Dieu qui est I'auteur des
deux et qui, des le temps du premier, a predit la venue du Christ.
A Marcion Tertullien dit que, dans I'epitre aux Galates, toute la dis
cussion sur la suppression de la Loi prouve, en tant que telle, que
I'apotre veut rester fidele au Dieu de la Loi. Sinon il n'en aurait pas
fait un probleme. 'Tota intentio epistolae istius nihil aliud docet
quam legis decessionem venientem de creatoris dispositions' {Adv.
Marc. V,2,4). Decessio est le 'recul'. La disparition de.la Loi ne va pas

89



88 89

seen and which leaves a margin for important differences between the old Alliance and the new because any way, the
prophesies create an indestructible link between the two, this argiiment still serves him against his catholic adversaries
to claim the contrary: to wit, that a new. state of affairs reigns and that.it is no longer necessary to hold with the
old laws. In this reasoning, it is not an objective logic which dominates but an effective conviction which Tertullian's
logic obeys. Do the catholics say that severe laws from former times are no lonaer valuable? He replies: they are
reservata et ampliata. Do they say that in the old Alliance God used to tolerate quite a few things? He replies: at
present an alia vox is in viaour, henceforth there exists a new situation. One sees here that logical reasoning is
subordinated to earlier decisions. Doubtlessly the same thina aoes for all theoloaians and to speak truly for all
thinkers. In Tertullian that hits one right in the eye. One could not say that his reasonina is illoaical but he puts
his logic in the service of his conviction.

The idea of progress in the interventions of God with regard to men is always present in these discussions. There are
changes, there are also permanent elements, but everything is written into the framework of the Derfect order of God,
which he accomplishes by stages. Unceasingly Tertullian repeats too to the 'psychics' that everythina hapnens accordina
to God's intentions. The crescite as much as the alia vox are a 'oronunciatio"and disoositio' of the same God. (Cast 6,2)
'Erit vetus dispositio, quae ab evangelic novo deputatur (Cast. 6.3") .

Concerning the polemic with Marcion, we have seen that, according to Tertullian, progress is effected above all in the
field of commands. In his last writings he repeats this with still more insistence. (latin) he sketches out a complete
plan of evolution: (latin). Commenting on the word of Paul in Romans 3,31, following which we maintain the law he
says (latin). Concerning matrimonial prescriptions he writes (latin): it was reserved to the Christ to aive -Fullness
of the Law (Cast. 7,2,)./

To sum up we can say as far as the newness of Christ against the old Alliance is concerned, Tertullian can concede this
to the Jews and Marcion, because he identifies this newness with the chanaes predicted in the Law and the Prophets.
Addressing himself to the 'psychics' he uses prohesy of the chancres to draw their attention to the more strict demands
of the new 'order.

As f^r as the unity of the dispositions for salvation is concerned, he exposes this to Marcion, in such a way that the
legitimacy of the changes brought by the cominrr of Christ becomes evidence. When he addresses himself to the 'psychics'
this unity becomes an argument to put a brake on laxist interpretation in his oninion of Christian liberty.

In these diverse polemics, the idea of progress in the work of salvation plays a fundamental role. The proof a primordio
finds its place very well in this plan. " ~

In this discussion we meet a great number of images and words. The metaphors fructus (besides semen)exstruere, amplitude,
reformatio,^ profectus, have this in common .that their sense or meaning presents two elements: the organic unity of the
new order with the old just as much as its difference in comparison to it. Tertullian is constantly on the watch on
the one side, lest the new order of the Christ is assimilated to the old economy, on the other hand, lest he is
represented as an essence foreign to the order of the Law and the Prophets, his force in this occurrence does not come
from limited terminology but from the clarify of his ideas. But we must see that these are often the same words that
he uses in different contexts. We have seen destruere present itself in the context of the different orders as well
as in the context of their unity. In the first case", Tertullian accents it, ('destrui autem lex habuit' , Adv. MarcV.3.8.
in/
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in the second he pushes it away from him. (Jesus was not a 'destructor legis et prophetarum' Adv. Marc, IV,7,8). We
have seen the s^me a^ivalence concerning excludere. The meaning of the terms have not yet been made clear.

In spite of nota&le'divergencies the old order and the new have a common denominator; it is the same God who ds the
author of the two and who from the time of the first, has predicted the coming of the Christ. To Marion, Tertullian
says that, in the epistle to the Galatians, all the discussion on the suppression of the Law proves, as such, that
the apostle wants' to remain faithful to the God the Law. If not he would not have made a problem of it. (latin)
Decessio is the 'withdrawal'. The disappearance of the Law does not go/



a I'encontre du Dieu de rancienne Alliance, mais se jiroduit priViit-
mcnt scion ses intentions. En commentant la transfiguration du Christ
sur la montagne, dans Adv. Marc. IV,22,11-12, Tertullien fait rcmar-
quer que Molse et Elie, bien que leur temps soit riSvolu; 'secundum
decessionem veteris et successionem novi testamenti', partagcnt
neannioins la splendeur du Christ: 'societatem esse etiam claritatis
Christ! cum Moyse et Helia'. De iiouveau nous voyons dccessio, com
plete cette fois par sticccssio. L'ordre ancien reciile et.cede le pas k
celui qui le remplace. Ainsi la difference et I'enchainement se trouvent
exprimes a la fois. C'est ce qui arrive egalement dans Res. 39,1, ou
Tertullien parle de la resurrection des morts. Les apotres, dit-il,
s'occupent d'une seule chose [negolinm)-. 'veteris testamenti resignandi •
et novi consignandi', 'a enlever le sceau a 1; Ancien, Testament et a
en mettre un au Nouvcau;. Les apotres enlevent a KAncien Testament
son sceau: ils y decouvrent aussi la resurrection des morts, de sorte
que sur ce point non plus ils n'adoptent pas un, point de vue tout, a
fait nouveau. Resignare, qui, ne se presente que dans Res. 39,1: au
sujct de I'Ancien Testament, est., bien, chez Tertullien un terme de
defloration (Pud. 6,16; Cam. 23,4; etc.), Image magnifique pour
repr^senter le renouveau que signifie le Nouveau, Testament par
rapport a I'Ancien.

2. Les differences entre I'ordre ancicn el le nouveaii
Quelques fois Tertullien fait le compte syst^matique des sujcts ou
des domaines ou la nouveaute de I'ordre du Christ se manifeste. Dans
Praescr. 13,4, il se r^fere a la regula fidci, dans laquelle les Chretiens
professent que Jesus 'praedicasse novam le.gem et novam promis-
sionem regni caelorum'. Outre la Loi, il mentionne id la promesse.
Dans Adv. Marc. iV,l,3, il parle de la difference des prescriptions;
'Non nego distare documenta eloquii, praecepta virtutis, legis disci-
plinas...', ']e ne nie pas que les enseignements, les prescriptions
pour la vertu et les regies l^gales different'. Le Christ suppose d'autres
lois, une autrc predication et de nouvelles regies (Adv. Marc. IV,1,8)^.

Nulle part Tertullien n'a essay^ de preciser les details. Dans les
enumerations dont nous parliqns, il indique les domaines qui com-
portent des renovations, ma^ ces indications restent vagues. Parfois
il englobe tous les ch'angements,dans des expressions comme 'abolitis

1. '... Si abas leges aliosque sermones et novas testamentorumdispositiones a.
creatoredixit {utnra,? . .
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lo-alibus et propheticis vetustatibus'̂ (lei. 2,2) et 'omnis plenitude
spiritalium retro charismatum ... cessavit' (Adv. hid. 8,14).

Dans de nombreux ouvrages, Tertullien explicite pourtant certams
details. II ne donne pas alors une description schematique de ce qui
est change et de ce qui demeure, mais bien, le plus souvent, un com-
mentaire detaillede I'aspectqui est en question.

Le plus souvent il s'agit de regies legales de I'Ancien Testament.
On constate a chaque fois que Tertullien considere que certaines
lois sont toujours en vigueur et que d'autres, au contraire, relevent
d'une epoque revolue. Ces problemes existaient deja dans le Nouveau
Testament, mais au temps de Tertullien ils occupent une jilace bien
plus importante efils presentent en outre des aspects nouveaux ou
differents. Son attitude ambivalente envers la Loi n'est pourtant pas
nouvelle. Sa maniere de s'expriiner depend du point en discussion
et de I'adversaire. Quand il s'adresse a Marcion, il defend souvent la
legitimite durable d'e la Loi de Dieu. Au sujet du commandement de
I'amour du procliain il dit; 'Quod etsi ex lege creatoris, et tu quoque
illud excipcre debebis, ut a Christo non destructum, sed potius ex-
structum' (Adv. Marc. 1,23,4). Nous constatons une fois de plus qua
Tertullien explicite son point de vue par un jeu de mots, Ici, il estime
que la Loi de Dieu demeure, mais s'il parle d'autres prescriptions (la
circoncision, le sabbat, par exemple), aussitot il se refere a Paul, qui
s'eleve contre les 'defensores ... legis' (Pracscr. 33,5), et il exalte
r'evangelii gratia', qui s'oppose a I'ancienne 'legis disciplina (Adv.
Marc. 111,16,4). Quand il s'adresse aux Chretiens qu'il juge tiedes,
il souligne, au contraire, la rigueur plus grande de la Loi, compare a
autrefois. Dieu 'revocat quod perrnisit' et I'apotre commande 'ad-
versus pristinum praeceptum' (Mon. 11,10)^.

La reference a Paul est un argument favori de Tertullien. Paul
'confirmat illam {= legem) ex parte, qua debef (Adv. Marc. V,4,12);
dans I'epitre aux Galates 'ostenditur quid ex lege custodiri convenerit
(Adv. Marc. V,3,7). Les regies elaborees au synode apostolique (Actes
15) sont pour Tertullien un point de repere qui lui scrt a plusieurs
reprises pour s'orienter lorsqu'il essayc de resoudre I'ambivalence de
la Loi. 'Haec erit lex nostra". Idol. 24,3; voir aussi Pud. 12,6, etc.

Que signifie lex chez Tertullien? Voila la question qui se pose,
car la traduction 'loi' a besoin d'un edaircissement. Bien que lex

1. .\u sujet du pluriel vetustaUs, p. monceaux dit que cet 'abus du pluriel des
mots abstraits' caract^rise Tertullien et ses compatriotes, op.cit. p. 449.

2. Pour prisHnus, cf. p. 8 sq.
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against the God of the old Alliance, but happens precisely according to his intentions. In commentina on the trans
figuration of the Christ on the mountain, in Adv. Marc, IV, 22,11-12, Tertullian draws our attention to the fact that
Moses and Elias although their time has passed: (latin), nevertheless share the splendour of the Christ: (latin). Again
we see decessio completed this time by successio. The old order withdraws and aives way to that which replaces it. Thus
the difference and the link are found expressed at the same time. This is what happens equally in Res. 29,1, where
Tertullian speaks of the resurrection of the dead. ' The apostles, he says, are occupied by one thina (negotium): (latin),
'to take off the seal of the Old Testament and to place another one on the new. The apostles take away its seal from
the Old Testament: they also discover the resurrection of the dead so that neither on this point do they adopt a point
of view which is quite different. Resianare, which is only presented in Res, 39,1 concerning the Old Testament is
a term of defloration in Tertullian (Pud, 6,16; Cam, 23,4 etc). A magnificent imaae to represent the renewal that the
New Testament means in comparison with the Old.

2. The differences between the old order and the new.

Sometimes Tertullian gives a systematic account of the subjects or fields in which the newness of Christ's order is
manifest. In Praesc. 13,4 he refers to the regula fidei, in which the Christians profess that Jesus (latin). Besides
the Law, he mentions the promise here. In Adv. Marc, IV.1,3, he speaks of the difference of prescriptions (latin), 'I do
not deny that the teachings, the prescriptions for virtue and the legal rules differ'. The Christ supposes other laws,
another form of preaching and new rules (Adv. Marc, IV,1.8).

Nowhere has Tertullian tried to clarify the details. In the enumerations of which we were speaking, he indicates the
fields which bring in renovations but these indications remain vague. Sometimes he covers all the changes in expressions
like 'abolitis legalibus et propheticis vetustatibus' (lei, 2,2) et 'omnis plenitudo spiritalium retro charismatum...
cessavit' (Adv. lud, 8.14).

In numerous- works, Tertullian however explains certain details. He does not then give a schematised description of what
has changed and of what remains but rather, more often, a detailed commentary of the aspect which is in question.

The more often it is a question of the legal rules of the Old Testament. One notes each time that Tertullian considers
that certain laws are still in vigour and that others on the contrary go back to a time which has passed. These problems
were already in existence in the New Testament, but at the time of Tertullian they occupy a much more important olace
and furthermore they present new. or different aspects. His ambivalent attitude towards"the Law is not however new. His
manner of expressing himself depends on the point in discussion and on his adversary. When he addressed himself to Marcion
he often defends the durable legitimacy of the Law of God. On the subject of the commandment of love of one's neighbour
he says: ' (latin) ' (Ref) . We note once again that Tertullian m.akes explicit his point of view by a play on words. Here
he thinks that the Law of God remains, but if he speaks of other prescriptions, (circumcision, the Sabbath, for example)
straight away he refers to Paul who rises up against the 'defensores ...legis' (Ref) and he exalts the 'evangelii gratio',
which is opposed to the old 'legis discipla'(Ref). When he addresses himself to Christians whom he judaes warm, he
underlines on the contrary the greater rigour of the Law, compared to other times. God 'revocat auod permisit' and the
apostle commands 'adversus pristinum praeceptum' (Ref).

The/
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The reference to Paul is a favourite argument of Tertullian. Paul 'confirmat illam (= legem) ex partie, qua debef (Ref);
in the epistle to the Galatians 'ostenditur quid ex lege custodiri convenerit' (Ref). The rules elaborated before the
apostolic synod (Acts 15) are for Tertullian a point of guidance which serves him on several occasions to orientate
himself when he is trying to resolve the ambivalence of the Law, 'Haec erit lex nostra' (Ref); see also Pud, 12,6, etc).

What does mean in Tertullian? That is the question which is posed, for the translation of 'law' needs a clarification
Although lex/
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soit un mot latin tout a fait comniun, en latin chrctien il fait ])artie
des 'hdbraismcs camonfk's'', car il traduit v6|xc(; qui, a sou tour,
traduit KTin. "Thora" signifie "doctrine", "enseignement", et spe-
cialcment "enseignement religieux". On traduit le mot h(5breu par
le terme "la Loi", sur I'autorite des Septante, de Josephe et de Paul,
qui discnt 6 v6[io<;; mais nous n'avons la qu'une secheresse, une
rigidite et un formalisme qui n'(5puisent pas la richesse complexe
du sens de Thora'=. Le mot h^breu recele beaucoup plus de vie et de
chaleur quo la traduction voijioi;, le.x ou 'loi' ne le suggere. Buber et
Rosenzweig le traduisent par 'Weisung'. Dans I'Ancien Testament
'Thora' a diff^rentes nuances; la plus importante est celle du r^dac-
tcur appcl(i le Dcuteronomiste. 'Der dt. Begritf "Tora" meint das
Ganze der heilsamen• Willenszuwendungen Jahwes an Israel'^. Ce
sens tres riche de Thora reste pour les Juifs etroitement Ue a Dieu
lui-meme et vise bcaucoup plus qu'une serie dc lois".

Nous devons veiller toutefois a ue rien exagfer. Ce mot si riche
contient, lui aussi, un dld-mcnt qui, Iprsqu'il devient autonome, se
scl^rose pour dire simplement 'loi,'. La description, dans le Nouveau
Testament de la manierc dont la Thora, fonctionne chez les Pharisiens,
ne laisse pas de donner une impression de liigalisme. En presence de
voixo; et dc lex, nous devons done tenir compte aussi bien de
I'ancion sons bibliqiic de quo d'une scl^rose possible, qui rdduit
le mot k signifier une 'loi'^.

L'emploi de lex chez Tcrtullicn pr^sente les deux nuances, aussi
bien le sens, large ct richc, dc 'Thora' que celui, dtroit et figd, dc
'loi'. D'habitudeon fait valoir le dernier; Tertullien aurait etd unth^o-
logien Idgaliste". C'est la un jugement trop unilateral, croyons-nous.

1. CHRISTINK MOHKMANN, 11, p. 49.
2.' IMI. C.UIC.NKIII-.HT. I.e momir. jtiij vrrs le ti-.nifys dr. Jisun, p. .'S.'?.
3. 'Man kann das Wort mit dem ebenso neiitralen deiitschen Wort "Willens-

offoiibanmg" wiodurgebcn', g. von had, daii.s TJicolo!;ie dt'.s Alten Testaments,
I. p. 221.

4. 'Dan.s lo jiidaVsme conteniporain du Christ la Tliora est considerto commc
line ri'nlitc divine, preexistcnte an monde ... Pour le Juif, la Thora est la
VL-rital.li! Incarnation', j. dani^lou, dans Tliiologie dtt Jitdio-ChrisHanisme,
p. 2\l'>.

5. w. GUTBRon ccrit: '.Mit der Wiodcrgabe von diirch ist einerseits
dcr in in der spatcren Zeit vnrherrschende Ton deb Gesotzos vollends
ziiin Siir'.; Kebracht iind beherrschend gev.-orden. .Anderscits sind die Be-
deutnni.'.>nioni>;nte in Klin, die den Cesctzcsgesichtspiinkt in Richtung auf
I.ohro. I,nti:p.ieisiins. 5ffcn!>.in:n^ crganzen. ihrerseits bis zu einem ge-
wis.^en (",r.id ;.iif 'I hWz.VT, IV. p. 1040.

6. Cf.. cntro atitrra. Tii. TcrluUians Ethih zur Er/assung der syslemati-
schen Crundan%cliauun;. p 215 vi",.
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.•Viler au fond de la question ddpasserait le cadre de cette dtude.
Contentons-nous de nommer quelques points.

Dans une discussion avec les Juifs, Tertullien oppose lex nova a
lex aniiqua a propos d'unecitation de Ps. 45,4, ou il est question d'une
dpee; 'Is est (ensis) dei, sermo divinus, "bis acutus", ut ex duobus
testamentis hgis. anliquae et legis novae"^. Dans Adv. Marc. 111,14,3,
nous trouvons le meme raisonnement, mais il n'y dit pas: '... duobus
testamentis legis antiquae ct legis novae', mais; '... dubous testamentis
Icgis et evangclii'. Ce qu'a I'atlresse de Marcion il appelle 'evangclium',
il le nomme lex nova quand il s'agit des Juifs. Dans Adv. lud. 9,22,
il met en contraste legis disciplina et fiova Icgis gratia. Dans tous
ces cas, il s'agit de I'ancicnne 'Thora' et de la nouvclle. II ne faut pas
oublier en outre, que le Nouveau Testament parle aussi de la loi du
Christ: 6 v&|̂ o; -zo'j Kfia-ro'j^. Les Peres apostoliques continuent dans
cette voie. Le Ps.Barnabd ^crit: 6 y.atvo!; vc^o? Toij y.uplo'j T,uaiv
'Ir,CT&u XptcTO'j (2y6), Ignace: voij.o; 'Ir,(7oij XpicTou (Magn. 2). 'Auch
Hermas ... sicht in dem Ev. das .Gesetz'^ Et Justin dit: aitivio? -rt
Tijitv vofXC)!; xal 6 XpioTo; eSoOr) {Dial. 11,2). On voit
revolution: dans la premiere citation, ,1a Lpi est seulement 'nouvelle' ;
dans la deuxieme, elle est plus concretement 'du Seigneur'; chez
Justin enfin, clle est 'eternellc et definitive', plus rien nc peut venir
apres. Si, dans ce developpcment, vQjj,o; avait garde le caractere de
'Thora', on ne pourrait appeler ces remarques 'legalistes'. Mais dans
ce cas, on ne comprend pas bicn la parole de Justin. On constate, non
seulemeat dans I'cmploi de et de lex, mais dans toute la theo-
logie, que, petit petit, I'eiement legaliste emerge. C'est ce que pensent
en general ceux qui ont etudie les Peres apostoliqueset les Apologistes.
L. Goppelt releve chez Justin le memo esprit logaliste qiie chez sou
adversaire juif'' el, ]iarlaut dos 'fruhkatholische Vater', il dit, avec
un pen trop cle niordaut pout-il'trc: 'Eine cntschoidcnde Abweichung
der katholischen Kirchc von der apostolischen besteht formal in der
gesetzlichcu Verfestigung, die das apostolisclie Wort nicht mehr voll
zur Auswirkung kommen lasst'^.

1. Adv. lud. 9. IS; cf. p. 30.
2. Gal. 6,2. Cf. aiissi A'lii. 8,2; Jc. 1,25; 2,12.
3. w. BAUER, Worierbuch :um NT s.v. v6(ioi;.
4. 'Justin setzt also der Frage des Juden nicht wie die apostolische Botschaft

den Hinweis auf eine neue Heilsordnung entgegen, sondern iibernimmt
dessen Fragestellung, weil seine Heilsordnung grundsatzlich dieselbe ist',
Christcntum nnd Judentum, p. 294.

5. L. GOPPELT, op.cit. p. 310. G. T. ARMSTRONG voit les choses de la meme'
fafon: une liberty," dans le sens du N.T., n'est plus concevable. La liberty est
identifi^e 4 la vie sous la 'lex naturalis', dans Die Genesis in der Alten Kirche,
p. 137. Ces vues, k notre avis, sont un peu rigides.
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is a latin word which is quite common, in Christian latin is part of the camouflage hebrewisms, for it translates (greek)
which in its turn translates the hebrew. Thora signifies doctrine, teaching, and specially religious teaching. One
translates the hebrew word by the term law according to the authority of the Septante, of Joseph and Paul who say
(greek), but we only find dryness there, a regidity and a formalism which do not in any way express the complex richness
of the sense of thora. The hebrew word covers much more of life and warmth than the translation (greek), lex or law
suggests. Buber and Rosenzweig translated by Weisuh^. In the Old Testament Thora has different nuances; the most
important is that of the editor called the Deuteronomist. (German). This very rich sense of Thora remains for the Jews
closely linked to God himself and covers much more than the series of laws.

We must nevertheless be on our guard not to exagerate anything. This word which is so rich also contains an element
which when it becomes autonomous, becomes fixed to say simply 'law'. The description in the New Testament of the way
in which Thora functions among the Pharisees does not prevent giving an impression of legalism. In the presence of (greek)
and lex we must therefore take account of the old biblical sense of the hebrew word just as much as. of a possible
sclerosis which reduces the word to mean a law. '-iia

The use of lex in Tertullian presents the two nuances, the large and rich sense of Thora just as much as the
narrow and fixed sense of law. In General we give value to the lattei^ : Tertullian would have been a legalist theologian.
We believe this to be one-sided judgement. To go to the bottom of the question would go beyond the framework of this
study. Let us content ourselves with elucidating several points.

In a discussion with the Jews, Tertullian opposes lex nova to lex antiqua concerning a quotation from psalm 45,4 where
there was a question of a ? : (latin). In adv. Marc. 111,14,3 we find the same reasoning, but he does not say
there (latin), but (latin). What in the address to Marcion he calls evangelium, he calles lex nova when he is talking
to the Jews. In Adv. lud, 9,22 he puts legis disciplina in contrast with nova legis gratia"! In all these cases it
is a question of the old Thora and of the new. Furthermore we must not fo'rge^tTTa^E~th'e~Tje^Testament also speaks of
the law of Christ: (greek). The apostolic fathers continue in this way. Ps. Barnabus writes: (greek) (2,6), Ignace:
(greek) (Magn 2). Auch Hermas...(German). And Justin says: (greek) (Dial. 11,2). One sees the evolution: in the
first quotation the law is only new, in the second, it is more concretely from 'the Lord'; finally in Justin, it is
eternal and definitive, nothing more can come afterwards. If, in this development, (greek) had kept its character of
Thora, one could not call these remarks legalistic. But in this case one does not understand Justin's word very well.
One notes, not only in the usage of (greek) and lex, but in all theology, that little by little, the legalistic element
emerges. This is what those who have studied the apostolic Fathers and the Apologists think in general. L. Goppelt
reserves the same legalistic spirit in Justin as in his Jewish adversary and speaking of the 'fruhkatholische Vater, he
says, with perhaps a little too much bite: (German). /



Tcrtullicn a reconnu Ic caracterc lotalcment different de roriirt
instaiird par !e Christ ct, cn niOnie temps, il a de.s traits expressenicnt
i^galistos. Cotfc ambiguite ne permet pas de dc'finir facilenionl le
sens de lex cliez lui. Qu'il ait vu le caractere liberateur dc i'evaiiyilL-,
de nombreusos declarations en t^moignent. II oppose 'evangolii
gratia' a 'legis disciplina'; 'evangelii facilitates' a 'Icgis difficuUates'
(Adv. Marc. V,3,8); 'Christianisnii generositas' a 'ludaisnii servitus'
[Adv. Marc. V,4,8); 'cvangelica libertas' a 'legis obligamenta et onera'
(Adv. Marc. 111,22,3), 'li.beralia' a 'servilia' [Idol. 18,4-5) et il estime
la noiivelle Alliance 'a legis laciniosis oneribus expeditum' [Adv.
Marc. IV,1,6). Mais son penchant l<;galiste ressort tout autant et peut-
etre meme plus, surtoiit a I'adrcsse de ses adversaires catholiques,
lorsqu'il fut pass^ lui-meme au montaiiisme: 'Operum iuga reiecta
sunt, non disciplinarum ... Manet lex tota pietatis sanctitatis hiunani-
tatis veritatis castitatis iustitiae misericordiae benevolentiae pu-
dicitiae' [Pud. 6,3-4). 'Sed Christo scrvabatur ... legis plenitude.
Inde igitur apostolus plenius atque slricUus praescribit ... [Cast.
7,2). Cost I'esprit de ses derniers dcrits, plutot que remploi des mots,
qui trahit sou legalisme. Nous y voyons d'ailleurs le mot disciplina,
qui est semantiquement apparentd a lex. II I'emploie de la meme
maniere ambivalente que lex. Dans Pud. 6, nous lisons que les 'iuga...
disciplinarum demeurent, mais contre Marcion il ecrit que, si chez
Paul on apprend 'eadem divinitas' que dans I'Ancien Testament,
on y apprend 'disciplina vero non eadem' (Adv. Marc. V,2,3)'.

Pour achever I'^tude des problemes que pose lex, nous devons
tenir compte de deux autres facteurs; la situation de I'ancienne
Egliseet le caractere de Tertullien.

Pour les premiers Chretiens non-juifs, qui regurent leur Seigneur

1. Chez Tertullicn, discipHna ne pout se tmduire simplement par 'discipUne'.
Ce mnt est, lui aiissi, beaiicoup trop riche. •Tertullieii donnu phisieur.s; fois
ail ternie "disciplina" le sens de doctrine. Ce n est pas sans importance
pour les occidentaux, qiii. sous I'iiifluence de la culture romaine, sont trop
enclins a coniprendre "disciplina" dans le seul sensde loi ct des notions con-
ne.xes', v. .morel, Disciplina. Le v:ol et I'idie reprSsentie par lui dans les
ccuvres de Tertullien, dans 'Revue d'histoire ecclesiastiquo', XL (1944-'45),
p. 43.
L'empioi que Tertullien fait de disciplina ne nous autonse done pas non
plus deconclure, sans plus, que sa pensfe estl^galiste. Cost pourquoi h. von
CAMPENiiAUSii-v Iclese quelquc pcuendisanta propos dedi^ciplina : 'Lieblings-
begriff Tertullians, der fur ihn bezeichnenderweise nicht nur das sitthche
Gesetz der Kirche, sondern auch ihren Glauben, ja eigentUch das ganze
"Christentum" umspannt", dans Kirchliches Ami und geistliche Vollmac t
den ersten drei Jahrhunderten p. 255.
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du pciiple juif ainsi que de I'autorite de I'Ancien Testament, c'^tait
(5videmnient un probleme d'envergure que de savoir la place a donner
a I'ancienne Loi. Certains avaient tendance a faire bon marche de
toute cctte antiquitiS. De fagon impressionnante, Marcion se fit
I'interprete de cette idde. D'autres Chretiens, tout au contraire,
voulaient sauvegarder autant que possible les traditions juives.
Les Ebionites se retrancherent dans un Idgalisme radical'. Jesus est
alors 'wie Moses ein Lehrer des Gesetzes'-. Les ecrits neo-testanientaires

ne fournissaient pas de solution pertinente a ces jjroblemes. Paul,
par exemple, laisse intacte la validity de la Loi pour les Juifs^. Le
parti que Tertullicn prit contre Marcion, le rapproche pour ainsi
dire de I'id^al des Ebionites. D'autre part, les Juifs et les Juddo-
chr^tiens avaient une grande influence en Afrique du Nord*. La
tendance a une maniere Idgaliste de vivre et de penser prepara plus
tard le terrain au succes de ITslam. Tertullien avait d'aillenrs eu

lui-meme une formation juridique. Toutes raisons qui portaient au
16galisme!

Reste le temperament de Tertullicn. Ses ecrits nous donnent une
id^e assez claire du personnage. Suivant P. Monceaux, aucun auteur
de I'Antiquitd chrdtienne ne doiine autant que lui libre cours a sa
propre personnalitc^, Ses derniers ecrits surtout trahissent une vehe
mence qui parfois devient du fanatisme®. La fausse assurance d'un
fanatique toutefois ne peut s'epanouir que sur un fond d'incertitude
douloureuse. La 'Loi' n'est-elle pas des lors un support sdduisant,
une bou<5e dans la tempete? Tertullien n'a pas eu dans sa vie I'^quilibre

1. *Wenn man so will, kann man die Ebioniten den konservativen rechten Fliigel
der christlichen Front nennen. der in den Antijudaisten auf dor linken Seite
von l^aulus... bis zu Marcion und .\pelles den Feiud gcsehen hat, mit dem es
keine \'ers6hnung geben koiinte', ii. j. scHonps, dans Theolope und Gcschichte
des]Hdencliristcutuui!\, p. 306.

2. H. VON CAMPiiNiiAUSEN, Entst. chr. Bib., p. 25.
3. C'est ce que signale K. F. nickle notainment. The Collection. A Study in

Paul's Strategy, p. 45.
4. w. H. c. FP.ENi), The 'Seyiiores laid' and the Origins oj the Church in North

Africa, JTS XII (1961), p. 2S3 sq. 'The traditional "legalism" of the .African
church might be explained with reference to this background^ frexd
estime que I'austerite nioiitaniste de Tcrtullien ressenible fort au legalisme
rabbinique: 'His Christianity was rapidly becoming a baptized Judaism',
dans Martyrdom and Persecution in tJie early Church, p. 374.

5. c. G. JUN-G, dans ses Psychologische Typen, dit que le caractere de Tertullien
'unverkennbar hervortritt' dc ses Merits (p. 22).

6. 'Die wachsende innere Unruhe spiegeltsichdeutlich in dem immerheftigeren
Ton der Schriften', k. holl dans Terlullian als Schriflsteller (Ges, Aufsatze
lur Kirchengeschichte, III), p. 12.
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Tertullian recognised the totally different character of the order begun by the Christ, and at the same time, he
has characteristics which are expreed.y legalistic. This anbiguity does not permit us to easily define the sense
of lex in his work. That he has seen the liberating character of the gospel, niimerous declarations bear witness
to this. He opposes evanqelii gratia to legis disciplina; evangelli facilitates to legis difficultates (Ad. Marc.V,3,8)
(latin) (Refs). and he thinks the new alliance (latin) (Ref.). But hTs TegaTTstic leaning comes out just as much
and perhaps more above all in his address to his catholic adversaries, when he had himself passed to montanism: (latin)
(Refs) It is the spirit of his last writing rather than in the usage of these words which betrays his legalistic
thinking. Moreover we see in this the word disciplina which is semantically linked to lex. He uses it in the same
ambivalent manner as lex. In Pud. 6, we read that the 'iuga..disciplinarum' remain, but~against Marcion he writes
that, if in Paul one learns 'eadem divinitas' as in the Old Testament, one also learns (latin) ("R&f.)

To bring to an end the study of the problems posed by lex, we must take account of two other factors: the situation
of the early church and Tertullian's character.

For the first non-jewish Christians, who received their Lord from the jewish people, as they did the authority from
the Old Testament, it was obviously a weighty problem that of knowing the place to give to the old Law. Certain people
had a tendancy to treat all this early period cheaply. In an impressive manner, Marcion made himself the interpreter
of this idea. Other Christians on the contrary wanted to safeguard as much as possible the jewish tradition. The
Ebionites cut themselves off in a radical legalism. Jesus is then (German). The new testamental writings do not
furnish a pertinent solution to these problems. Paul for example leaves the validity of the law ;intact for the jews
The part that Tertullian takes against Marcion brings him so to speak near the ideal of the Ebeionites. On the other
hand the jews and the judeo-christians had a big influence in North Africa. The tendancy to a legalistic manner of
living and thinking prepared the ground for the success of Islam later on. Moreover Tertullian had himself a judicial
formation. All are reasons which lead to legalismi

There remains Tertullian's temperament. His writings give us a clear enough idea of his person. Following P. Monceaux,
no author from Christian antiquity gives as much free course to his own personality as he does. His last writings"
above all betray a vehement nature which sometimes nears fanaticism. Nevertheless the false assurance of the fanatic
can only .blossom on the basis of painful uncertainty. The Law is it not henceforth a seductive support, a boy in the
tempest? Tertullian did not have in his life the equilibrium/
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qui lui aurait perinis de parlcr cn toute s^rdriitd dcs commancicinonts
de Dicu dans cc qu'ils ont de liberateur. II avait besom de U.-rmes
virulents, peut-etre plus contre lui-meme qua contra las autrcs. U
^tait loin d'avoir un modela lui-nieme'. C'̂ tait la discipline rigide
du montamsme et I'assurance qu'elle procurait, qm I'avait att)r6 k
cette secte. 'Was ihn dort anzog, war wenigar der Enthusiasmus ...
als dia sittliche Strange'̂ et, avac una humaur a peine contanue, il
sa r^jouit qu'enfin on puissa garder touta la Loi^. Pour lui, la monta-
nisnie n'est pas une doctrine nouvelle, mais le retour a la gravity du
commandemant du Christ. Cast pourquoi on doit appeler Tertullien,
non pas im vrai h^r^tique, mais un sectaire''.

Les Montanistes, en effet, d6fcndent la doctrine orthodoxe.
II s'̂ levaient surtout contre les h^r^sies des Gnostiques^ Selon Mon-
ceaux on na trouve, en substance, rien de nouveau danslesouvrages

I'^ue montaniste de Tertullien, sauf le Paraclet et les prophdties.
Apart cela, ils sont la suite logique a ses ouvrages precedents®. Sa
'thdologie' n'a pas ^td affectde par son montanisme.

Enfin, pour en revenir k I'ambivalence de Tertullien a I'̂ gard de
lex, il nous faut parlor du plaidoyer qua E. Langstadt fit en faveur
de' Tertullien, accuse d'avoir l^jpg^ier th^ologien judaisant
l^galiste. Langstadt remarque ^ TOn '̂dr^_Jiue_ceux qui 1accusent
ainsi donncnt unc portde exag(Sr(5e a dcsVemarques incidentdl, et il
s'inscrit en faux contre les Hamack, les Nygren, qui appellent Ter
tullien 'a classical example of the religion oflaw': ces interpretes com-
prennent lex d'une maniere moderne, qui ne correspond pas a1eniploi
qu'en fait Tcrtullien'.

1. Cf. CHKISTINF. MOHRMANN, ApoIoi;eticum en andere geschriften uit TertulHanus
voor-inon!a}ustiichc» iijd, p.'XXy^i'V.

2. K. MOLL, iPiMiit. p. 12. l):ins 1(5 nu'mc esprit; p. nr. i.Aniuni.i.r, La crise mon-
laniste, p. 312-31(3.

3. A'/oti. 2,4, c-tc.
4. H. VON CAMPENIIAUSEN cK'crit le montanisme non comme un mouvement

r^volutionnaire, m^is riiaclionnaire, Enlsl. chr. Lhb., p. 2Dh. bie bildc o
. hinfort cine Splitterkirche, die die morr.lisch intraiisigenten, reaktionaren

Krciso bei sich sanimolto' (Lateinische Kirch,-mater, p. 32).
5. j. G. DAVIES voit dans cetto r&istance luur raison d ctredc-libLrfment choisie.

Leur critique ne concernait pas, comme on I'a pritendu, la hi^rarchie eccie-
siastique, mais l'her6sie, Tertullian, 'De Resurrcclione Carms LXIll. a
Note on the Orii;i>is o/ Alonlanism, dans JTS, VI (1955), p. 90-94.

6. Avant d'etre officiellement montaniste, TertulUen I'^tait depuis longtemps
de cccur. II chcrcha dans ce mouvement un iiouveau support i ses idt.
favorites', surtout en matifere de morale, P. monceaux, op.cit. p.

7. E. LANGSTADT, Some Observations on Tertulhan's Legalism, dans b . I •
122 sqq.

%

Co pont, avant tout, les lois ditcs conimuni'imciit 'ctfrcmoniclles' dont
Tertullien nous croit affranchi. Le Christ offre un nouveau culte et

supprime les anciens rites: "... primum quaerendum, an expectetur
novae legis' lator ... qui ... nova sacrificia offerat et ceremonias
antiquas reprimat et circumcisionem veterem cum suo sabbato
compescat' (Adv. hid. 6,2). Tertullien se sert de caerimoniae pour
d&igner les rites qui n'ont plus cours'; il s'en sert aussi pour traduire
Os. 2,10, oil le prophete donne la liste des jours de fete. Dans Adv.
Marc. 1,20,5, caerimo?iiae (fern.) traduit Ttavri-ppei? (nisia), et dans
Adv. Marc. V,4,6, caerimonia (neutre) est mis pour eopTac
Dans cas traductions, les distinctions d'0s6e se perdent. Pour Ter
tullien, caeriniojiiajae est probablement un nom collectif pour toutes
sortes d'usages rituels, surtout des Juifs, mais aussi des palens [Ap.
42,4). Ce n'est qli'apres lui qua le terme fut employ^ pour le ritual
Chretien.

Ce so^t fr^re et toujours les sacrifices, la circoncision, le sabbat,
les lois alirnentaires (par exemple Adv. Marc. 11,18) que Tertullien
considere comme choses p^rim^es. Mais a regard du jeime il est d'un
autre avis.

Chose remarquable, Tertullien reconnait la place l^gitime de ces
lois cdr^monielles. Dans le cadre de I'Ancien Testament, elles ont^
etd la volont(5 de Dicu. Dans le reglcment dc la nouvelle Alliance,
elles ont supprim(5es. Cast ceque lesprophetesont d'ailleurs predit.

Ausujet de la circoncision noustrouvons, dans Adv. hid. 3, quelques
remarques tout i fait negatives. Que Tertullien y appelle la circoncision
signtim et non saliitis praerof^ativa reste dans la marge que, meme
dans Adv. Marc., il accorde aux ceremonies. Mais qu'il dise quo la
circoncision servirait k marqucr les Israelites pour les rcconnaitre
le jour du JugiMuent dernier, afin de lour interdire I'entree a Jerusalem
(Adv. hid. .3,6), trahit une attitude qui est cclle du Ps. Barnab6
et de Justin (nous trouvons exactement la meme explication du
sens de la circoncision dans Dialogue, chap. 16 de Justin) plutot
quo celle de Tertullien qui, en general, a mieux compris que Dieu a eu
des intentions i part pour le peuple d'Israel.

II y a encore d'autres domaines oii le rcnouveau apportd par le
Christ se manifeste. Nous avons d6ja vu que 'alii sermones' sont im-
pliqui5s par le Christ, que le Nouveau Testament differe de I'Ancien
par des 'documenta eloquii'. Qk et li, Tertullien donne, incidemment

1. Outre remploi de soUemnia, sollcmnilates pour le rituel paien [Ap. 35,5)
et paloo-testamentaire {Adv. Marc. IV,35,4), TertulUen utilise aussi ces mots

le rituelchr^tien(lei. 14,2).
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which V70uld have permitted him to speak in all sincerity in the commandments of God in as far as they liberate. He
needed virulent terms, perhaps more against himself than against others. He was far from having been t.model himself.
It was the rigid discipline of montanism and the assurance that it procured, that had attracted him to this sect.
(German), and was scarcely contained human, he rejoices that he can finally keep the whole law. For him, montanism is
not a new doctrine but the return to the gravity of the commandment of Christ. That is why one should call Tertullian
not a true heretic, but a sectarian.

The montanist in fact defended the orthodox doctrine. They rose up against the heresies of the gnostics above all.
According to Monceaux, in substance one cannot find anything new in the works from Tertullian's montanist period, except
for the Paraclete and the prophesies. Apart from that they are a logical continuation of his preceding works. His
theology has not been affected by his montanism.

Finally, to go back to the ambivalence of Tertullian with regard to lex, we must speak of the plea which E. Langstadt
made in favour of Tertullian accused of having been the first judaic legalistic theologian. Langstadt remarks quite
rightly that those who accuse him thus, give an exaggerated strength to incidental remarks and he attacks the Harnacks
and the Nygrens who call Tertullian a classical example of the religion of law: these interpreters understand lex
in a modern way which does not correspond to the use which Tertullian makes of this work.

They are, above all, the laws which are commonly said to be ceremonial concerning which Tertullian believes us to be
freed. The Christ offers a new form of worship and suppresses the old rites...(latin) (Adv. lud. 6,2). Tertullian
uses caerimoniae in order to designate the forms of worship which are no longer current; he uses it too in order to
translate Os. 2,10 in which the prophet gives the list of the feast days. In Adv. Marc. 1,20,5 caerimoniae (fem)
translates (greek) (hebrew), and in Adv. Marc. V,4,6 caerimonia (neutre) is in place of (greek) (hebrew). In these
translations the distinctions of Osee are lost. For Tertullian, caerimonia/ae is probably a collective noun for all
sorts of ritual uses, above all among the jews, but also among the pagans (Ap. 42,4). It is only after him that the
term was used for Christian ritual.

There are still and always sacrifices, circumcision, sabbath, and food laws (for example Adv. Marc. 11,18) that
Tertullian considers as outdated things. But with regard to the fast he is of another opinion.

A remarkable thing, Tertullian recognises the legitimate place for these cermonial laws. In the framework of the Old
Testament, they were the will of God, In the ruling of the new Alliance, they have been suppressed. Moreover this is
what the prophets predicted.

On the subject of circumcision, we find in Adv. lud, 3, some remarks which are quite negative. What Tertullian calls
their circumcision signum and not salutis praerogativa remains in the margin which, even in Adv. Marc., he grants to
ceremonies. But even if he says that circumcision would serve to mark the Israelities in order to recognise them at
the day of the last Judgement, so as to forbid them entrance to Jerusalem (Adv. lud, 3,6), this betrays an attitude
which is that of Ps. Barnabus and of Justin (we find exactly the same explanation of the meaning of circumcision in
dialogues chap. 16 of Justin) rather than that of Tertullian who in general, better understood that God had different
intentions for the people of Israel.

There/



cont'd/

There are still other fields where the renewal brought by the Christ is manifest. We have already seen that
'alii sermones' are implied by the Christ, that the New Testament differs from the Old by 'documenta eloquii'
Here and.there Tertullian gives, incendentally/



i vrai dire de plaisants exemples de la nouveauti qu. sc nKuni.-.r.
Lns le Ch ist. Lns son ouvragc sur la palicncc, ,1 d.t qu avnn lo?hlt la patience n'existait pas encore. L'in.pafence occa.o^b.s
le^is fruebatur' (Pat. 6,4). Par exemple: i present la colere es c
. , elle ne I'dtait pas. Nous navons plus non plus de

Avant de terminer il nous faut signaler cncore une
marquable de faire la distinction, entre lordre
On pourrait I'appeler •spiritualisation'. Ce qui, avant le Ch ,

°T,">plil« ce procMi i h Lol. '

^.tc'rne ' etc D.ns la Bible ollc-memc lignrent des expressions sem-

Pour lui. la nouveautd du Christ nest jam^s contra.re 1anc.en
orcirc voulu par Dieu.

rt... P« "»•"-><«•»" P'l-"-

2. Pour COS ant.lh.^. vo.r Ic chap>u« s.r la typologie, p. 209 sqq.
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CHAPITRE III

LE CHRIST.

ACCOMPLISSEMENT DE LA PROPHfiTIE

L La •prophetie dans I'Ancien Testament

Contraireinent a Marcion, Tertullieii croit que I'ordre de la nouvelle
Alliance de J&us-Christ a'est pas venue a Tiinproviste, sans pre
paration. A proprcniL-nt parlcr il n'est pas 'nouveau' du tout, dans la
mesure ou, en fait, il ^tait d^ja annoncd dans I'ordre ancien. Lorsque
Tertullien lit les paroles de r.A.ncicn Testament, il les voit de prefe
rence dans cette fonction prophdtique, II se penche sur I'Anciea
Testament cornine sur un licrit qui est tourni aussi et surtout vers
I'aveiur et, cn particulier, Tasenir qui coniinencc dan.s le Christ.
Par li, Tertullien s'inscrit dans la tradition que nous trouvons d^j^
dans le Nouveau Testament'. A partir du inatdriel que nous fourniront
les mots et les expressions, nous essayerons de d^couvrir comment
Tertullien a vu et interprdti; la fonction i)rophi5tique de I'Ancien
Testament et racconiplissement qui se realise dans le Christ.

II y a deux voies par lesquelles la venue du Christ a et(5 pr^parde
dans I'Ancien Testament. La premiere est la prediction prophetique.
Tertullien y voit la venue du Chrisl clairenient et exiircssemcnt
annoncce. En sccond lieu, Tertuilii'n croit (pie la venue du Ciuist a
ete priiparde par diff^rcnts (;v(5nemciits, institutions, lois, paroles
obscures, d'autres choses ot d'autres faits, ce qu'on appelle les 'types'.
Dans ce chapitre nous parlerons de la proj^hetie, dans le suivant de la
typologie. Tertullieu lui-mOnie distingue les deux. Dans Adv. Marc.
IV,13,3, il ecrit: 'Ne (non) et ex hoc meum Christum interpretari
possem, non tantum vocibus prophctaruni, sed et argumcntis rcrum
praedicatum'. Le Christ a ete pr^dit 'non seulement par des paroles
de prophetes, mais aussi par des temoignages de choses'. Dans Res.
28,1. il dit: 'Scimus autem sicut et vocibus ita et rebus prophetatum;

1. D^ji Chez Marc, J6sus-Christ est "der eindeutig von der Schjift Geweissagte.'
wie in wiederholten, programmatischen Zitaten und Bezugnahmen gezeigt
wrd". H, VON CAMPENHAUSEN. Entst. chr. Bib., p. 12sq.
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to tell the truth, ludicrous examples of the newness which is manifested in the Christ. In his work on patience,
he says that before the Christ patience did not exist. .'impatience ' occasionibus legis fruebatur' (Pat. 6,4). For
example:at present anger is forbidden, formerly it was not. We no more have (latin) (Praescr. 7,12). Neither are
there any more reasons for morositas (Praescr, 40,6). There is no more place for magic or astrology, (latin). (Idol. 9,4).
(latin) (Idol. 9,7).

Before coming to an end we must note yet again a remarkable manner of making a distinction between the new order and
the old. One could call this 'spiritualisation'. What before Christ,was carnalis, becomes at present spiritalis, said
Tertullian in Or. 1,2. When v;e pray for our daily bread the ' spiritaliter potius intellegamus (Or, 6,2) that is to
say the Christ is our bread. Tertullian also uses the oppositions terrenus, - caelestis and temporalis - aeternus.

applies this procedure to the Law (latin) (Ref). It is thus that there is a spiritual circumcision, an eternal
Sabbath and so on. In the Bible itself figure like expressions (circumcision of the heart, etc) (latin) (Ref).

This method also permits Tertullian to say that the. rupture between the old order and the new is not essential. The
carnalia becomes spiritalia, but without any doubt the link exists. In this way the Christ is 'non destruens sed magis
extruens Uegem) , not to destroy the Law, but to perfect it (Ref). For him, the newness of Christ is never contrarv
to the old order willed by God. /

1. Prophesy in the Old Testament.

The Christ

Accomplishment of. the Prophecy.

As against Marcion, Tertullian believes that the order of the new Alliance of Jesus Christ did not come unexpectantly
without any preparation. Properly speaking it is not new at all, in as much as in fact it was already announced in
the old order. When Tertullian reads the word of the Old Testament he preferably sees them in this prophetic function.
He gives himself to the Old Testament as to a piece of writing which is "turned also and above all towards the future
and in particular the future which begins in Christ. Thus, Tertullian inscribes himself in the tradition which we already

Testament. Beginning from material that the words and expressions furnish us we will try to discover
how Tertullian saw and interpreted the prophetic function of the Old Testament and the accomplishment which is realised
-1-1.1 i. J- _L n I A

There are two ways by which the _comina of Chri^was ^prepared in the Old Testament. The first is prophetic prediction.
coming of Christ clearly and expressly announced. In the second placeTertuliian believes

that the coming of Christ was prepared by different events, institutions laws, obscure words, other thinas and other •
facts which one calls types'. In this chapter we will speak of prophecy in the following of tvpolorry. Tertullian
himself distinguishes between the two. In Adv. Marc. IV,13,3 he writes (latin). The Christ was predicted 'not only
by words of the prophets, but also by the witness of things'. In Res, 28,1 he says: (latin)./



tarn dictis quani et factis pracdicatur rcsurrectio'. Nou; vo\ o:!5 d^ji
ici le mot important prae.dicare. dont nous parlcrons longuement d.ir.s
ce chapitre. Ce vcrbe a un sens tres riche: il signitie non scuk-mer.t
'prcMire', mais aussi 'precher', ambivalence qui ne laisse pas d'etre
significative. . , ^ ,

Mais le mot qui retiendra d'abord notre attention est pro-pheta.
Nous examinerons plus tard ce que Tertullien entend par ce mot
(•celui qui parle au' nom d'un autre' ou 'celm. qui prddit),. Notre
attention portera d'abord sur le fait qu'il 6crit aussi le mot dans sa
forme grecque: 'prophetes'̂ . II est curieux que Tertulhen, pour des
termes importants, ait tendance ^rester pres du grec. Sous ce rapport,
lui et son entourage se trouvent encore, en ce qui concerne la langue,
k la frontiere du monde grec et tout au d^but d'un latin chrdtien
inddpendant. Propheta est un des nombreux emprunts grecs que la
predication chr^tienne et les traductions de la Bible ont mis en vogue-.
^II utilise aussi le verbe prophetare, mais, en. plus, des verbes latins
comme: prae/ari, projari. pracdicarc, praediccre, etc. '

Si Tertullien et d'autres de son milieu latm, en traduisant des
noms bibliques, comme Ttpo'̂ Vl?. o^i' g^-rdd le nom grec, en lui don-
nant une forme latine, ajoutant ainsi des mots nouveaux au vocabu-
laire latin, c'est certainement par prudence. Le latm ne manquait
certes pas de mots comparables, comme vates. et jatidiciis. mais ils
^taient trop li(5s a la religion paienne pour pouvoir s'appliquer aux
prophetes de la Bible^. .

R. Braun a «udi<5 les termes que TertuUien utilise pour laprescience
de Dieu; providcntia etpraescientia. Ici aussi des associations paiennes
interviennent. Bien que, pour ces raisons, TertuUien se soit dabord
montre reticent envers providentia, il n'̂ tait pas tres satisfait non
plus de ce praescieniia nouvellement fabriquiJ. Pour fimr, il se con-
tenta de providentia qui, du fait de son etymologie, etait tres utQisable .

Qu'est-ce qu'un prophete pour Tertullien? C'est un vir dignus

1. Notamment Ap. 19,1; Adv. Marc. IV,35,7; IV,37 2; A.. n 5.
Outre le nominatif, nous trouvons aussi I'accusatd propheten et lablatif

2 Au^su^et de propheta et d'autres termes techniques qu'emploie TertuUien,chkLt'nh JuuL.. remarque dans ELC, II, 337 sqq., qu'd fau con
siderer ces mots comme 'des emprunts et des ntologismes latins qui pro-
viennent sans doute de la pr6dication orale: des termes techniques de la
langue chritienne la plus ancienne qui figurent dans les anciennes visions
la Bible'. TertuUien ne cria done pas ces termes. Ils existaient avant lui.

3. Cf. CHKISTI.NE MOHRMANX, ELC, 1. p. 42,62; II, p. 122.
4. R. BRAUN, op.cit. p. 135 sqq.
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Deum nosse et ostendere', dans Ap. 18,2. C'est un homme qui connait
Dicu. C'est un croyant, a tel point meme qu'il s'est confondu en Dieu.
Dans la fonction prophetique, un prophete ne fait qu'un avec Dieu,
de sorte que ce que Dieu dit sort de la bouche du prophete: 'omne os
prophetarum eiusdem dei vocibus sonat' {Scorp. 2,14)^ Tertullien dit
que les prophetes parlent: 'non de humano sensu, sed de dei spiritu'
(Adv. Marc. V,8,12). Le prophete et Dieu sont un a tel point que des
dtats, qui sont propres a Dieu et le distinguent des hommes, valent
aussi bien pour le prophete. Ainsi, par exemple, Texp^rience du temps.
Pour Dieu, le temps est autre chose que pour nous. Pour nous autres
hommes, le temps se divise en un passe et un avenir, qui sont distincts
I'un de I'autre. Mais pour Dieu ils vont ensemble. Pour nous, il y a
diff^rents temps; pour Dieu il n'y en a qu'un. Or, pour le prophete
dans son activite de prophete, il n'y a aussi qu'un seul temps, 'unum
tempus'. Ap. 20,5: 'unum tempus est divinationi futura praefanti'.
Dans Adv. Metre. 111,5,2, oil Tertullien parle des 'duae causae pro-
phetici eloquii', il dit ^galement que pour Dicu il n'y a qu'un seul
temps, et de ce fait pour les prophetes aussi. Cela signifie qu'un pro
phete peut parler de I'avenir au passe. L'avenir appartient a Dieu
autant que le pass^, ils vont ensemble. Celui qui parle au nom de
Dieu peut se servir du temps passe pour I'avenir^. C'est un signe de
la fusion du prophete avec Dieu lui-meme. Cette maniere de voir

•correspond aussi au sens r^el de propheta et du prophetes grec: le
prophete est quelqu'un qui parle 'au nom'd'un autre^, en I'occurrence,
au noni de Dieu. Pro signifie 'au nom de', 'a la place de', et non pas
'k I'avance'.

Comme exemple paleo-testamentaire des paroles de Jdsus 'le
Saint-Esprit vous enseignera au moment oil vous devrez parler',

, Tertullien cite le prophete Balaam de Nb. 22 sqq.: 'Balaam prophetes
... spiriiu implebalur, non ad quam venerat maledictionem, sed quam
illi ipsa hora spiritus suggerebat benedictionem pronuntiabat' [Adv.

1. En latin Chretien on trouve eruct{u)are (vomir) dans le sens de'prophetiser',
'dire ce que Dieu inspire'. 'Le mot s'emploie ponr les enonccs inspires des
prophetes', Christine mohrma.vn, ELC, III, p. 210. Chez Tertullien nous
trouvons une fois aussi le terme moins fort ructuare (rotcr) dans ce sens,
mais au sujet du culte paien, dans Ap. 23,5: 'qui ructuando ciirantur, qui
anhelando praefantur'. II emploie encore le mot pour I'engendrement du
Fils par le Pere, a propos de Ps. 45,2 (voir p. 47), par e.xemple dans Adv.
Prax. 7,1. Par plaisanterie, il identifie une fois le substantif ructus a prophetia
{lei. 16,S).

2. Justin et Tatien aussi envisagent ainsi le temps chez les prophetes. La thfiorie
est probablement d'origine juive. Cf. T. p. o'mallev, op.cit. p. 137.

3. Cf. p. 45.
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(latin). We already see in this the important word praedicare, about which we will speak at length in this chapter.
This verb has a very rich sense: it not only means 'to predict'.but also to preach, an ambivalence which cannot but be
significant.

But the word which is going to first of all retain our attention is propheta. We will examine later on what Tertullian
understands by this word ("he who speaks in the name of another' or 'he who predicts'). Our attention will bear first
of all upon the fact that he also writes the word in its areek form: 'prophetes'. It is curious that Tertullian for
important terms has this tendency to rest near the areek. Under this aspect, he and his followers find themselves still
as far as language is concerned at the frontier between the greek world and riaht at the beginnina of independent Christian
latin. Propheta is one of the numerous borrowings from greek which Christian preachina and the biblical translations
put in fashion.

He also uses the verb prophetare, but furthermore latin verbs like:nraefairi, profar±, praedicare, praedicere, etc.

If Tertullian and others from his latin entourage, in translatina biblical names as (greek), kept the greek noun, giving
it a latin form, thus adding new words to latin vocabulary., this is certainly through prudence. Obviously latin did
not lack any comparable words like vates and fatidicus, but they were too much linked to pagan religion to be able to
be applied to the prophets from the bible.

R. Braun has studied the terms which Tertulliah uses for Cod's fore-knowledge: providentia and oraescientia. Here too
pagan associations come in. Although for these reasons, Tertullian' showed himself at first reticent towards providentia,
he was not very satisfied either v/ith this praescientia which was newly made. To end with, he contented himself with
providentia which from its etymology was verv usable.

What is a profit in Tertullian's eyes? It is a 'vir dignus Deum nosse et ostendere', in Ap. 18.2. He is a man who
knows God. He is a believer, to such a point that he has lost himself in God. In prophetic function, a prophet is at
one with God so that what God says comes out of the mouth of the prophet: 'omne os pronhetarum eiusden dei vocibus sonat'
(Scorp. 214). Tertullian says that prophets speak .'non de humano sensu, sed de dei spiritu', (Adv. Marc V, 8.12). The
prophet and God are one to such a point that states, which are proper to God and distinguish him from man, are also valid
for the prophet. Thus,, for example, the experience of time. For God, time is another thing than it is for us. For us
time is divided into a past and a future v/hich are distinct one from another. But for God they ao together. For us,
there are different times;for God there is only one. Now for the prophet in his prophetic activity there is also only
one time, 'unum tempus' (Ap..20,5: 'unum tempus est divinationi futura praefanti'. In Adv. Marc, 111,5,2 in which
Tertullian speaks of the 'duae causae prophetici eloquii', he equally says that for God there is only one time and thus
only one time for prophets too. This means that a prophet can speak of the future in the past. The future belongs to
God as much as the past, they go together. He who speaks in the name of God can use past time for the future. This is
a sign of the joining of the prophet with God himself. This manner of seeing corresponds to the real sense of propheta
and prophetes in greek: the prophet is someone who speaks in the name of another, in occurrence, in the name of God.
Pro means 'in the name of, 'in the place of and not in advance.

^

As a paleo-testamental example of the words of Jesus 'the Holy Spirit would teach you of the moment on which you must speak'
Tertullian quotes the prophet Balaam from Numbers 22 sqq: 'Balaam prophetes... spiritu implebatur, (latin)/
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Marc. W,28,8). Apropos decepassage, W. Bender dit: 'Die Propheten
werden von gottlichem Geist geradezu uberschuttef".

Mais la prophdtie ne consiste pas seuleinent 4 parler aii nom de
Dieu, sans rien qui concerne le futur. Les quelques ijnum(5rations que
Tertullien fait des proph^ties montrent que la pnSdiction de I'avenir
vient en tete. Dans Adv. Marc. V,8,12, il dit que les paroles des
prophetes ne viennent pas de leur savoir humain, mais de 1Esprit
de Dieu. Alors, en premier lieu, elles annoncent les choses futures et,
en second lieu, elies mettent a nu les secrets du cceur^. Dans V,15,5,
il dit: ce que les prophetes ont a faire c'est 'futura praenuntiare ,
'occulta cordis revelare' et 'sacramcnta edissere'̂ . Dans les deux cas,
nous voyons qu'aux yeux de Tertullien la fonction du prophete est
multiple et que la prediction de I'avenir vient en tete.

L'adjcctif prophclicus a le sens de 'pr^dit par les prophetes', 'faisant .
partie des prophetes', lorsqu'il se trouve aupres de Chrisltis: 'Debuit
etiam osculo tradi, propheticus scilicet Chrislus, ut eius scilicet filius,
qui labiis a populo diligebatur' {Adv. Marc. IV,41,2). C'est la une
allusion a Is. 29,13: 'Ce peuple m'honore des levres'. Cette prophetie
s'accomplit par le baiser de Judas. Prophelicus Chrislus ne se presente
plus qu'une seule fois, dans Adv. Marc. IV,10,9. Ailleurs, propheticus
est en general adicctivum pro genitivo: 'du prophete, des prophetes .
Nous le rencontrons avec praedicatio [Adv. Marc. V,4,10), pronunliatw
(Adv. Marc. IV, 39,12), vox (Adv. Marc. IV,25,11; Cnm. 23,1; Cast.
10,4) et exempla (Pud. 21,5); ensuite avec des. termes desiguant
VEcxitwrf. paratnra (An. 2,3), inslrumentum (Res. 33,1). Lex (Adv.
Marc. V,13,15) et Moyses (Cor. 7,3) sont <5galement prophcticus,
proph^tiques; spiritiis propheticus (Adv. Marc. IV,40,6), est 1Esprit
qui parle dans le prophete (Isale). Propheticus se trouve aussi aupres
de quelques donn^es particulieres de TAncien Testament qui visent
le Christ: bencdictio (Adv. Marc. V,l,5) et.vetustates (lei. 2,2): 'abohtis

1. w. iiKNUUR, Dh Lehre ubcr den HciUgeti Geht bei TertulliaH, p. 121. 11 s.gnale
aussi IS,2, oil, enplus des mots cites ci-dessus, il ya: 'Viros... insaeculum
emisit spiritu clivino inundates': 'Das Wort "inundare" bringt die iiber-
schwengliche Fiille der Geistesgabe anschaulich zum Ausdruck. In einem
gowisson Sinn ist hier der Gedanke angedeutet, dass der Prophet vom Geist
uberwaltigt ist', p. 122.

2. 'ExKibcat itaque Marcion dei sui dona, aliquos prophetas, qui tamen non
de huniano sensu, sed du dei spiritii sint locuti, qui et futura praenuntiarint
et cordis occulta traduxerint'. La derniere e.xpression est d'origine biblique:
fin. 2,22; i's. 44,22;/.c. 2,35; etc.

3. K. UK b.iCKKK traduit sacramenta edisseri par: 'exposer des verites inconnues
iusque la', dans J. UK ghkllisck. Pour I'histoire du mot 'sacramenlum
I, Les .\nt6nictens, p. 87; vo:r aussi, dans notre itude, p. 135 sqq.
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legalibus et prophcticis vetustatibus. Ici, propheticus se rdfere aux
prophetes qui, avecla Loi, forment I'Ancien Testament.

Enfin. citons encore prophetico modo dictum est (Virg. 5,2) et pro-
phelice dictmn est (Virg. 5,4; 6,3; Mon. 4,2). II s'agit de textes de
I'Ancien Testament dont la valeur prophdtique pourtant est parfois
contestde: 'Hoc nomen turn unum illi fuit, et quando nihil prophetico
modo dictum est' (Virg. 5,2).

Dans Ap. 18,5, Tertullien essaie d'expliquer la fonction prophe-
tique a partir du verbe pracjari: 'prophetae de officio praejandi
vocantur'. Ici, il ne souligne pas directement I'aspect de prediction
de I'avenir. Le verbe pracfari semblerait tirer la signification de
propheta, dans le sens de 'prddire', si, premierement, il n'avait pas
deja etd employe depuis longtemps dans le sens- d"annoncer', 'sans
aucune nuance d'anteriorite'', et si, deuxieniement, la description
de ia tache proph^tique, avant la citation, avait parld de predic
tions de I'avenir. Pour Tertullien les prophctes sont ici ceux qui
ajoutent la parole de Dieu aux autres manifestations de I'existence
de Dieu, c'est-a-dire, le temoignage de ses ceuvres et de notre ame.
Afin que nous apprenions a connaitre Dieu 'plenius et impressius',
d'une maniero plus complete et plus profonde, sa parole dtait neces-
saire. Elle parvient a nous par le truchement des prophetes. Praefari
signifie done ici, de toute evidence, 'precher'.

II est d'ailleurs tres curieux que Tertullien explique prophetae
par le verbe praefari. II assimile pro et prde\ C'est la une chose qui
nous frappe constamment en etudiant les termes proph^tiques chez
Tertullien: la difference entre pro et prae n'est pas tres claire. Si
Tertullien avait ete plus soucieux de coherence, jl aurait dit: 'de
officio ^ro-fandi prophetae vocantur'. Car il emploie aussi le verbe
profari: An. 43,9; Res. 20,6. Mais dans Ap. 18,5 il emploie: pro
phetae et pracfandi. Si nous passons en revue les termes que Ter
tullien utilise pour les paroles que prononcent les prophetes, on con
state qu'il y a plusieurs constructions avec prae- et avecsans qu'on

1. CHRISTINE MOHRMANN, ELC, III, 296. .\illeurs aussi nous trouvons chez
Tertullien pme/ari dans le sens de 'proclanier': Ap. 14,8.

2: Praeoanere (Idol. 15,6), praecmcre (,4dv. Marc. 111,20,1), pracdemo^tstrare
(ne se prfeente qu'une seule fois, Adv. lud. 3,10), pruedicarc, pracdicere (voir
plus loin), praefayi (.'Ip. 20,5), pracindicare (Adv. hid. 6,1), pracindicere (Adv.
lud. 4,5), pracminari (Ap. 21,6), praemonstrare (Moit. 3,9), praettolare, (Adv.
lud. 14,1), pyuenuntiare (.4dv. Marc'. V,17,3) et praeostendere (seulement dans
Adv. /j;rf.:4,5;5,l:5,3et6,l).

3. Projiteri (.4dv. Marc. 1,20,5), (re)promiUere {voir plus loin), pronunliare
(Adv. Marc. 111,5,3), prophetare (Adv. Marc. 111,20,5). Avec prospicere (Adv.
•Uarc. IV,43,2) et providere (Adv. lud. 8,S) il entend 'voir d'avance', d'ou
rcsulte la prddiction.
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Marc, IV, 28,8). Concerning this passage, W. Bender says : (German).

But prophecy does not consist only in sneaking in name of God, without anything which concerns the future. The few
enumerations that Tertullian makes of prophecies show that predicting the future comes at the head. In Adv. Marc, V,8,12
he says that the words of the prophets do not come from their human knowledge, but from the Spirit of God. Thus, in the
first place they announce future things and, in the second place, they lay iDear the secrets of the heart. In V, 15,5,
he says: what the prophets have to do is 'futura praenuntiare', 'occulta cordis revelare' and 'sacramenta edissere'. In
those cases, we see that in the eyes of Tertullian the pronhets' function is a multiple one and that predicting the future
comes at the head.

The adjective propheticus has the sense of 'predicted by the prophets', 'forming a part of the prophets', when it is
found near Christus; (latin) (Ref). This is an illusion to Is. 29,13: 'This people honours me with its lips'. This
prophecy is accomplished in Judas' kiss. Propheticus Christus is only present a single time in Adv. Marc, IV,10.9.
Elsewhere propheticus is generally adiectivum pro genitivo; 'of the prophet, of the prophets'. We meet it with
praedicatio (Adv. V,4,10), pronuntiatio "(Adv. Marc. IV, 39.12), vox (Adv. Marc, IV, 25,il; Cam. 23,1; Cast. 10,4) and
exempla (Pud 21,5); next with terms indicating Scripture: paratura (An. 2,3) instrum.entum (Res. 33,1). Lex (Adv. Marc
V,13,15) and Moyses (Cor, 7,3) are equally prqoheticus, prophetic;" spiritus propheticus (Adv. Marc, IV,40,6) is the
Spirit which speaks in the prophet (Isiah). Propheticus is also found with several particular items in the Old Testament
which indicate Christ: benedictio (Adv. Marc, VI.5) and vetustates (lei, 2,2): 'abolitis/ leaalibus and propheticis
vetustatibus. Here, propheticus refer to the prophets who,, with" Law formed the Old Testament.

Finally, let us quote once again prophetico modo dictum est (Virg. 5,2) and pronhetice dictum est (Virg. 5,4; 6,3,;
Mori. 4,2). It is a matter of text from the Old Testament whose prophetic value however is sometimes contested, (latin)
(Ref).

In Apol. 18,5, Tertullian tries to explain the prophetic function beginnina from the verb praefari: 'prophetae de officio
praefandi vocantur'. Here he does not directly underline the aspect of predicting the fugure. The verb praefari
would seem to draw its meanina from propheta, in the sense of'predict', if, first of all, it had not already been used
for a long time in the sense of 'to announce', without any sense of fore-knowledge, and if secondly, the description
of the prophetic task, before the quotation, had spoken of predictions about the future. For Tertullian prophets
are here those who add the word of God to other manifestations of God's existence, that is to say, the witness of
his works and of our soul. . So.that we should learn to know God, 'plenius and impressius', in a more complete and more
profound manner, his word was necessary. It reaches us by the workings of the prophets. Praefari therefore evidently
means here,'to preach'.

It is moreover very curious that Tertullian explains prophetae by the verb praefari. He assimilates pro and prae'
This is^ a thing which strikes us constantly in studying the prophetic terms in Tertullian: the difference between
pro and prae is not very clear. If Tertullian had been more careful when it came to coherence, he would have sayd:
'de officio pro-fandi prophetae vocantur'. For he also uses the verb profari: An, 43,9; Res, 20,6. But in Ap.18,5,
he uses: prophetae and praefandi. If we pass the terms that Tertullian uses for the words that the prophets pronounce
in review, we note that there are several constructions with prae and with pro, without one/



piiisse dire que les mots en prae doivent toujours etre traduits par
'a I'avance' at les mots en pro par 'au nom de', 'a la place de'. Prae-
dicare et praejari ont tantot un sens prophdtique, tantot non [Cam.
2,2; Ap. 14,6), alors qu'il y a des mots en pro qui se rapportent
parfois explicitement a I'avenir, surtout prospicere et providere.
La phrase de Ap. 18,5, oil pro et pnie sont Equivalents, est done
symptomatique de I'emploi que Tertullien fait des mots en pro et
prae. Pro et prae sont tres proches; parfois ils se recouvrent entiere-
ment. Pro est alors la meme chose qneprac^.

Praedicare est le verbe le plus important que Tertullien emploie
pour signifier I'activitE prophetique. Des le d^but, ce verbe a 6tE en
latin Chretien un mot courant pour rendre ce que le Nouveau Testa
ment exprime par xripuaoetv^.

Pour bien comprendre y.rfi'jacz'.-'i (et praedicare), ilifaiit tenir compte
du fait qu'avcc ce verbe le Nouyeau, Testament, decrit un des plus
grands mysteres du Christ: avec leChrist, le verbe re9oit son sens
Chretien le plus prpfond et le plus.complet ; le xtjoucoeiv du Christ
est la proclamation de la too GoOu. qu'il realise tout en la
proclamant'-i. Le Christ est le heraut et en meme temps Kobjet de la
proclamation. Dans y.vjpuc^stv il y a. des lors une unitE de parole et.
d'acte, comme dans en hebreu.

Mais, xYjpuCTCELv vise une deuxieme unitE, celle de I'avenir et. du
present, de la promesse et.de la realisation. La tension entre la pro-
ph^tie et I'accomplissement s'efface en un certain sens dans le Christ.
Ce qu'il annonce comme devant arriver se fait en lui-meme. La
tension, i vrai dire, ne cesse pas sans plus. La patnXEioc to~j 0eou an-
noncee par lui et rdalisee par lui, est cachte. Ce n'est que dans I'avenir
qu'il cessera d'en etre ainsi. Dans cette mesure, le droit a 1avenir
demeure et, de ce fait, la tension.

En ce qui concerne les possibilitds du mot, praedicare convenait k
merveille pour exprimer, aussi cette dialectique du pr&ent et de
I'avenir. Ce verbe pouvait signifier soit, en, visantje futur, 'prddire'.

1. A propos de praejari et du passage .Ap. IS,5, chkistine mohrmann, ELC,
111,297, dit quc 'prae est a peu pres synonyme de pro dans des verbes comme

• protiteri (confcsser publiquement), proloqui (dire franchement), promulgare
(faire connaitre cn public)'.

2.'... Le y.ripuocieiv grec fut rendu .regulierement par. "praedicare". Cette
traduction semble etre normale: les deux mots ont en comraun le sens de
"annoncer, proclamer", car,xr^putiaetv est.un d^nominatif normal de
et de son c6t(S "praedicare" sembla li^... a."praeco" "h^raut"' (christine
MOHRMANN, ELC, II, p. 64 sq.).,

3. CHRISTINE MOHRMANN., ELC, H,. p.,64.,

soit aussi 'proclamer' pour instruire, 'annoncer' de fagon charismatique
ce qui Etait arrivE dans le Christ, etc. Dans cc dernier cas, la notion
de prae, done I'idEe de prediction, disparait entierement. Par exemple
dans praedicatio apostolorum (Adv. Marc. 111,8,7) et dans Cam. 2,3:
'Si apostolus, praedica publice'. Nous avons deja vu que praejari et
d'autres mots 3,vec prae ne peuvent pas toujours se traduire par 'a
I'avance'. Pour important qu'il soit de distinguer pour I'emploi de
praedicare et de praedicalio entre, d'une part, 'prddieation orientde
vers le futur' et, d'autre part, 'predication servant a instruire', les
deux iddes sont intimement li^es.

R. Braun se eontente de distinguer les deux sens', sans chercher a
expliquer le fait que Tertullien emploie le meme mot pour ddfinir
deux formes de paroles pourtant nettenient diffdrentes.

Ce serait nous avancer trop loin que de pretendre que, praedicare,
Tertullicn et son Epoque aient conseiemment voulu exprimer I'unite
intime de 'proclamation' et 'rdalisation' et de 'predication' et 'pro-
phetie'. Cela n'empeche pas que la predication du Christ et des apotres,
et memo deja celle des prophetes, a ete une chose si singuliere que les
caracteristiques en subsistent pour ainsi dire d'une fagon autonome,
e'est-a-dire, meme sans qu'on y pense d'une maniere eoiisciente et
systematique. Le lien entre la proclamation et I'avenir est une con
dition sine qua non de la predication biblique. Si I'avenir n'apporte
pas la 'realisation' de ee qui a dte dit et est dit encore, 'nous sommes les
plus malheureux des hommes' (1 Co. 15,19). Ni les prophetes, ni les
apotres n'ont cherche a expliquer les enigmes de la vie ou a faire
rentrer le monde dans un systeme religieux. Au lieu d'une philosophie
du monde et de la vie, ils apporterent un message qui 's'averera'
seulement dans I'avenir. 'Maintenant nous voyons encore en enigmes,
plus tard face a face'(1 Co. 13,12).

A quoi bon de chercher a savoir d'une fagon generale si Tertullien
a vu les choses ainsi? II s'est oppose aux gnostiques, qui s'etaient mis
a eiaborer des theories sur le nionde, mais il avait ses raisons person-
nelles, qui ne sont pas les notres, de s'y opposer. Mais il existe toujours
dans I'Eglise des tendances qui maintiennent la notion biblique de
I'unite entre la predication et I'avenir. Une de ces tendances est
I'attente du retour du Christ. Qa et la, Tertullien parle du deuxieme
avenement du Christ, qui est encore a attendre. C'est dans la 'preuve
prophetique' qu'il a le mieux saisi Teiement d'avenir dans la pre
dication. Lorsque les prophetes s'adressent i I'antique Israel, ils

3- Opcit. p. 431 sq.

105

I;
ft,

I



104
105

being able to say that the words in prae must always be translated by 'in advance', and the words in pro by 'in the
name of, 'in the place of. Praedicare and praefari have now a prophetic sense,now not (Cam.2,2; Ap.14,6) , when
there arewords in pro which sometimes explicitly refer to the future, above all prospicere and providere. The sentence
from Ap. 18,5 in which pro and prae are equivalent is therefore symtomatic of the use that Tertullian makes of words
in pro and prae. Pro and prae are very close; sometimes they are entirely equivalent. Pro "is then the same thing
as prae.

Praedicare is the most important verb that Tertullian uses to indicate prophetic activity. From the beainnina this
verb has been a word current in Christian latin to render what the New Testament expresses by (greek).

To understand (greek) (and praedicare) we must take account of the fact that with this verb the New Testament describes
one of the greatest mysteries of the Christ: '... with the Christ, the verb receives its most profound and complete
Christian sense: the (greek) of the Christ is a proclamation of the (greek) which he realises as he proclaim.s it. The
Christ is the herald and at the same time the object of the proclamation. In (areek) there is henceforth a unity of
word and act, as in the hebrew (hebrew).

But (greek) aims at a second unity that of the future and of the present, of the promise and its realisation. The
tension between prophecy and its accomplishment is wiped out in ascertain sense in Christ. What he announces as
having to happen comes to pass in himself. The tension, truly speaking, does not cease without this. The (areek)
announced by him and realised through him is hidden. It is only in future that it will cease to be thus. In this
way, the right to the future remains and, from this fact, tension too.

As far as the possibilities of the word are concerned, praedicare is very apt to express this dialectic of the present
and the future too.. This verb could mean either when looking at the future to'predict' , / or also to 'proclaim' in
order to instruct, to 'announce' in a charismatic way what had happened in the Christ etc. In this latter case, the
notion of prae, therefore the_idea of prediction, entirely disappears. For example in praedicatio apostolorum (Ad. Marc,
111,8,7) and in Cam. 2,3: 'Si apostolus, praedica publice'. We have already seen that praefari and other words with
prae _cannot _always be translated by 'in advance'. Hov/ever, important it may" be for the use of praedicare and praedicatio
to distinguish between on the one hand 'prediction oriented toward the future' and on the other, a 'prediction"serving
to instruct', the two ideas remain intimately linked. . • '

R. Braun is content with distinguishing the two senses, without seekina to explain the fact that Tertullian uses the same
word to define two forms of words which are however quite different.

It will be taking us too far to claim, that by praedicare, and his aae consciously wished to express the intimate unity
of pr-clamation and 'realisation' and of 'preaching and of prohecy. This does not prevent the preachina of Christ
and his apostles, and even already that of the prophets,being such a sinaular thina that the chacteristics of it remain
so to speak in an autonomous v/ay, let us say, even without one thinkina in a conscious and systematic manner of them.
The link between proclamation and the future is a sine qua non of biblical preaching. If the future does not bring
about the realisation of what has been said and is still said, we are the m.ost unfortunate of men (1 Co. 15,19). Neither
the prophets nor the apostles have sought to explain the eniqmas of life or to make the world fit into a reliaious system.
Instead of the philosophy of the world and of life; they bring a messaae v/hich will be true only in the •Future. 'Now
we see through a glass darkly then face to face (1 Cor- 13.12).
Why/
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Why should we seek to know in a general way if„Tertullian saw things thus? He opposed the agnostics who had set out to
elaborate theories on the world, but he had his personal reasons which are not ours, for opposing them. But there
always exists in the Church tendancies which maintain the biblical notion of the unity between preaching and the future.
One of these tendencies is waiting for the return of Christ. Here and there, Tertullian speaks of the second coming
of Christ, which is still awaited. It is in prophetic proof that he has best seen the future element in preaching.
When prophets address old Israel, they/



parlent en meine temps do ce que Dicu fera plus tard. Dans la pre
dication comma 'enseignement' ct conime 'prophetie', Tertullien n'a
pas senti d'opposition; les deux choses peuvent mume coincider.

En tout cas, de quelque fagon qu'on en soit arriy^ la, la 'predication'
biblique a trouv^ dans pracdicare et praedicalio un magnifique vocable
latin. L'ambivalence 'dire il'avance' et 'precher, enseigner' est exacte-
ment parallcle a la position thdologique selon laquelle la predication,
a y bien rcgardcr, comporte toujours un element dc prediction.

On ne peut pas non plus classer en deux catd-gories les passages
oil Tertullien emploie pracdicarc et pyaedicaiio. puisque, de toute
maniere, les deux sens sont profondement lids. Quclquefois on distin-
giie nettemcnt que I'accent porte sur I'un' ou bien, sur I'autre-; mais
il n'est pas toujours possible de distinguer^. II est done artificiel de
partager rigoureusenient les passages oii Tertullien utilise praedicare
ctc. on deux groujics, comma le fait R. Braun. Dans un des groupes,
dit-iH, praedicare prdsente le sens de 'predire, prophdtiser'. II s'agit
alors de Tannonce propbdtique d'dvdnements'. Dans le deuxieme
groLipe, praedicare signifie I'acte d,"annoncer la v'dritd religieuse',
la 'puljlication, ... manifestation, dc verites dpctrinales'. Ce serait
diro quo nous trouvons dc'ja clicz Tcrtullion la distinction, faitc beau-
coup plus tard, entre 'evenements' bibliqiies et 'veritds doctrinales'
abstraites. Etant donnd qu'il utilise le meme verbe praedicare pour
les deux sortes de 'predications' qua Braun distingue si fortement,
nous croyons que Tcrtullien n'cst plus tres loin dc l(i notion biblique
Solon laquollo '(;vc?icmonts' et '\'orit6s' formcnt un(i unitd infrangible,
que les prophetes ne predisent pas seulement; Uayenir, mais, qu'au
nom de Dieu, ils parlent aussi du present et, du passd; at, qu'en fin
do coiiipto, toutc prodicatioii ost 'prediction', 'proino.sso', parce ([ue
I'accomplis.sonient cst cncore <\ vcnir.

1. l.c sens do dc praedicare dans Adv. Marc. 111,3,2, cst evident:
'Aut ([unlc cst. si indc se voliiit.probari et intelle^^i .et rccipi, ex virtiitibii.s
dico, utidc cctoros nokiit, ae(|uc ct ipsos tarn subito venturos quam a nullo
aiK.t.'rr (.'f. iiiissi. (.'litre aulrus, Adv. hid. 3,iS; Cam. 17.2;
l ug,. 6.3. i'ar '(,hristus praedicatoris' [Adv. Marc. V,S.7) Tertullien enteiid ,
le Cfinst ipii fait pnrtic fiu Cr^atcur parcc qu'il remplit les predictions.
C^ctlr locutiiin i-si c«»inparab!c k I'cxprossion 'Cliristus creatoris', qui est
trcs frctjucntc; \'nir p. 240 sc).

2. Le sens de 'prccher-enseigner' est evident dans un paf^sagc comme Praescr.
23.8. ou I'autcur dit dos apotrtrs. a Toccasion dc leur,rcncontro avec Paul:
'nam ot illi, nf»n cssrnt mirali dc persccr.tore iTizxum pracdicalorem si aliquid
contrarium' praedicarct'. 'Ci. aussi, notamment .-i Prqx. 13.1. ('duo dii
praedicantiir') \ Hap:. 10.6; Adv. -itarc. iy,2.S.l.

3. Par exemple .Prai. 24.3. ' '
4. Op. cit. p. 432.
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Alors qu'a I'origine pracdicare signifiait 'annoncer', les Chretiens
Tout aussi utilise pour la prediction de 'choses futures'. Cetta inno
vation leur fournit las elements de cette ambiguite profonda.

Promisiio et promiltere, ainsi que repromissio at rcpromittere, ont
toujours un sens favorable chez Tertullien^ Les 'promasses' de Dieu
sont parfois des mots paieo-testamentaires qui annoncent la venue
du Christ. Dans cette mesura les promesses interessent notre etude.
Le plus souvent promittere etc. se prasentent dans un autre ordre
d'idaes: il s'agit alors de promcssesque le Christ fait au sujet de I'avenir
(Scorp. 11,3), promesses qui, des I'Ancien Testament lui-meme, se
rdalisent [Pud. 8,7), promesses qui sont la recompense de I'observance
de la Loi (Adv. Marc. IV,25,14). Dos promcsscs qui concernent une
personne detarminee s'appellent aussi promissio: Moise [Adv. Marc.
IV,22,13), Juda (IV,35,10), le Fils (111,20,3).

Promittcrc et repromilUre concernent le Christ promis, par example
dans Adv. Marc. 1,15,6: 'qui a creatore promittitnr'Res. 2,6: 'dum
talem ostendimus Christum ... qualis promiltiiiir a creatore'. Des
promesses plus specifioes sont: 'per Christum revelatio' [Adv. Marc.
IV,25,5), 'lenitas Christi' (Adv. Marc. fV,23,8). 'novae legis promissio'
(Adv. hid. 6,1-2), 'novatio' (.idv. Marc. V,7,14}, 'creator ... vetera
cessura proiiitsil' [.-Idv. Marc. V,2,l), 'crcator evangelium rcpromithl'
(Adv. Marc. V,2,5). Non seulemont des paroles, mais aussi des faits
peuvant promettre: '... huius benignitatis exempla in creatore,
promittcnlia mihi^ ct in filio patris adfectus' (Adv. Marc. IV,10,3).

Pollicilatio sort au.ssi i signifior 'promosso' dans Adv. lud. 6,1:
sequitur, ut ... superveniret tcmjins, quo logis antiquae ct ccre-

moniarum veterum. praecepta ccs.sarent et novae legis prnmissin et
spiritaliuin sacrificiorum agnitio et novi testamenti:/(oZ/fcito/Zo super-
venirct'.

Selon D. Mich.-ieiidos, quand TertuIIieii parle dc promesses de
Dieu, il faut ponser a des 'promesses nssermenteos'-. Il>sc sort de cette
allegation en i)reiendant que sacramenlnin signifie aussi' 'sermcnt'
lorsqu'il s'applique aux promesses de Dieu. Evidemment il n'est pas
tres difficile do dire que Dicu 'jure' toutes ses [jromc-sscs. La jiarole
da Dieu est digne dc foi et', en tant que tclle, d^ine gravite egalc a
un sarment. Mais c'est une autre question.de savoir si-cette idee joua
reellement pour Tertullien. A' quelle terminolbgie- le verrait-on?

1. Comme termes paralleles asens pijoratif ily.a :concussio {Adv. Marc. IV,39,12)
et comminatio (Adv. Marc. II;26,2).

2 D. -MICHA^LIDJ^S, Op.cit. p.140.'
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speak at the same time of what God will do later on. In preachina as in teaching and in prophecy, Tertullian did not
feel any opposition; the two things can even coincide.

In any case, and however one arrived at ,it biblical preaching found in praedicare and praedicatio a maanificent latin
word. The ambivalence between 'to say in advance' and 'to preach, to teach'"is exactly parallel to the theoloaical
position according to which preaching, where it is well considered always carries with it an element o^ prediction.

One can ho the more class into two categories the passages in which Tertullian uses praedicare and praedicatio since
in any case the two senses are profoundly linked. Sometimes one can clearly distinauish that the accent is on the one
or on the other; but it is not always possible to distinauish this. It is therefore artificial to riaorously set aside
passages in which Tertullian uses praedicare etc. into rrroups, as R. Braun does. In one of the aroups, he says praedicare
gives a sense of to predict, to prophesy. It is then a question of 'prophetic announcing of events'. In the second

praedicare means the act of announcing relirrious truth, the publication,...manifestation of doctrinal truth. This
would be to say that we already find in Tertullian the distinction which was made much later between biblical events and
abstract doctrinal truths. Given that he uses the same verb praedicare for the two kinds of 'preachings' that Braun
distinguishes so clearly, we believe that Tertullian is no more very far from, the biblical notion according to which
events and truths form an unbroken unity, that the prophets not only predict the future, but in the name of God they
also speak of the present and of the past and that finally, any preaching is a prediction, a promise, because the
accomplishment is still to come./

Whilst originally praedicare meant to announce, Christians used it also for the prediction of future things. This
innovation gave them the elements for this profound ambiguity.

Promissio.. and promlttere, just as repromissioand repromittere have always a favourable sense in Tertullian. The
promises of God are often paleo—testamental words which announce the cominn- of Christ. In this way promises interest
our study. The most often promittere etc, are presented in another order of ideas: it is then a question of the promises
that the Christ gave on the subject of the future (Scorp. 11,3) promises which, from the Old Testament itself, are"
realised (Pud, 8,7), promises which are the recompense or the observation of the Law (Adv. Marc, IV, 25,14). Promises
which concern a particular kind of person are also called promissio: Moses (Advs,Marc.IV,22,13) Juda (IV. 35.10) the Son.
(111,20,3,). —

Promittere and repromittere concerned the promised Christ, for example in Adv. Marc. 1,15,6: 'qui a creatore promittitur';
Res, 2,6: 'dum talen ostendimus Christum ... qualis promittitur a creatore'. Most specific promises are : 'per Christum
revelatio (Adv. Marc. IV, 25,5), 'lenitas Christi' (Adv. Marc, IV, 23,8), 'novae leais promissio' (Adv. lud, 6,1-2),
'novatio' (Adv. Marc, V, .7,14) , 'creator ... vetera cessura promisit' (Adv. M.arc, V.2,1) , 'creator evanaelium repromittit'
(Adv. Marc, V.2,5.). Not only words but also facts can promise (latin).

Pollicitatio also serves to mean 'promise' in Adv. lud,- 6,1: (latin).

According to D. Michaelides, when Tertullian speaks of the promises of God, we should think of sworn-oromises. He uses
this claim alleging that sacramentum also means 'oath' when it is applied to the promises of God. Evidently it is not
very difficult to say that God always swears his promises. The v/ord of God is worthy of faith and as such of gravity

-equal to an oath.But it is another question of knowing i-F this idea really plavs in Tertullian's thouaht. In what
terminoloav would one see it?/



Micha^lides invoque Adv. Marc. 111,20,6. Tertullien y cite une parole
de psaume, une promesse, et I'introduit par iuratur-. 'De hoc enim pro-
misso iuratur in psalmo ad David; "ex fructu veritris tui collocabo
super thronum tuum'". MichaiSlides veut en infcrer que,; selon Tar- •
tullien, Dieu jure toujours lorsqu'il fait une proraesse, car dans Tenoned
de la promesse elle-meme, il n'y a rien qui fasse pcnser a un.serment.
On peut objecter que le contexte explique I'emploi de iuratur; il
n'est pas du tout ndcessaire de chercher I'explication dans les termes
de la citation du psaume et, en leur absence, d'affirmer que les pro-
messes de Dieu sont done toujours assermentdes. C'est, en effet, le
sens d'une autre citation, tir6e d'/s. 55,3, que Tertullien est en train
de discuter: 'et disponam vobis dispositionem aetemam, religiosa et
fidelia David'. Cette terminologie est proche de la prestation de
serment et, des lors, fait comprendre que Tertullien, &rive iuratur
dans la ligne suivante. Logiquement on ne peut conclure de iurattir
que toute promesse est,une prestatipn de,serment, comme Micha^lides
le' fait pour tous les autres passages oil sacramenlinn,,se. rapporte aux
promesses de Dieu^

Plus important est le verbe adntinliare, ainsi que nuntiare. Chez
Tertullien il tient lieu de synonyme de praedicare. On a I'habitude
de traduire xrjpuffceiv par pracdicare, rnais (ad)ntmliare est .une tra-
duction encore plus directe du verbe grec. Rien dl^tonnant a ce que '
Ton constate une si grande conformity dans I'ernploi effectif de prae
dicare et d'adnuntiare. Tous deux accusent ,lat meme ambivalence:

1. D. MicHA^LiDES, op.cit. p. 140-148, En for^ant rinterpritationdcsacrawew/Km
'dans le sens de 'promesse assermcntee' de lourdes, meprisos sont parfois
commises sur I'intention des paroles de Tertullien. Dans Adv. Marc. IV,1,11
on lit: 'Ceteriim'praeiiidicatiim est e.\ manifc-stis. cuiiis opera et ingenia per
antithesis constant, eadem forma constare etiam sacramenta'. II s'agit de
la conne.xion entre choses oppos6es. Selon Tertullien, il existe dans le nionde
des oppositions, alors qu'il n'y a qu'un seiil Createur. C'est ainsi que, nialgr6
leurs contrastcs, les dispositions de I'ancienne Alliance et de la nouvelle ne
font qu'uM. C'cst i bon droit que michaelides dit que sacrar.ienla se r^fere
ici a disposiliones. II ajoute cependant; 'ces "dispositiones" soht proph^ti-
ques', en invoquant un texte biblique cite par Tertullien: 'igitur si alias leges
aliosque .sermnncs et novas testamentorum dispositio^ies a creatore dixit
futuras' (IV,1,S). II ne rem.irque toutefois pas que, dans la derniere citation,
disposiliones, bien qu'au phiricl. se ri?fere seulement.a la disposition neo-
testamentaire. alors qiie sacraMf'nl.i — diipositio^ies, dans IV,1,11, se rap-
porto aux deux, cclies de r.\.T. et du N T. On ne peut done dire'ces "dispo
sitions" sont proph6tiques'. Il'aillcurs, dans ce cas, Ic sens des paroles 'eadem
forma constare etiam sacramenta' serait tout d fait perdu. La controverse
avec Marcion ne concenio pa.s les op;x>5itions dans les nijiuvelles disposiliorus .
propMtis^cs, tnais le lien qiii unit Tordrc aojveau 4 I'anciOT.
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'annoncer a I'avance'i et 'precher'-. C'est ainsi que le verbe adnuntiare,
lui aussi, traduit exactement I'id^e que les paroles de Dieu concernent
toujours I'avenir.' sans etre pour ^autaht des predictions. 'Et quideni
primum'quaeren'dum; an expectetur novae legis lator qui
novum regnum, quod hon 'corrumpatur;'(A'dv^ hid. 6,2).^
On peut faire ici la'meme remarque que praedicare-. \'adnuntiare
'du Christ est la proclamation de la PamXeta tou 0sou qu'il realise
tout en la proclamant'®.

Le plus souvent le Christ n'est pas sujet, mais objet A'adniintiare.
Par exemple Adv. Marc. 111,6,1: 'Cum igitur haeretica dementia
eum Christum venisse praesumeret, qui numquam fuerat adiuinlialus,
sequebatur, ut eum Christum nondum venisse contenderet, qui semper
iueratpraedicaliis'.

Nous voyons souvent aussi la construction iam tune ou iam turn
lorsque Tertullic-n se refere a I'element prophiftique dans la predication
de I'Ancien Testament. Lorsque Isaac porte lui-meme le bois pour le
sacrifice, 'Christi exitum iam /i(«c denotabat' (Adv. Marc. 111,18,2).
Dansle 22<= (21e) psaume, nous trouvons 'totam Christi ... passionem,
canentis iam tune gloriam suam' (Adv.Marc. 111,19,5). Voir aussi Adv.
Marc. 111,6,7; IV,21,8; V, 19,11, etc.

Portendere a parfois le sens de 'pr^dire': 'Nam et Saulis primo
asperitas insectationis erga David ... non aliud portendebat quam
Paulum ...' (AdV'. Marc. V,l,6)''.

Pertinere et sonarc ne sont pas exactement des verbes qui indiquent
le caractere proph^tique des paroles prononcdes, mais ils se pr&entent
quand meme parfois dans cet ordre d'idees. Dans Cult. 1,3,3, Ter
tullien dit que, sauf le livre d'Henoch, les Juifs rejettent 'et cetera fere
quae Christum sonant'^. Pertinere est, chez Tertullien, un terme gene
ral pour rinterpr^talion de textes. II va sans dire que nous le ren-
controns parfois k propos de I'explication de textes prophdtiques. Ainsi,

1. Nous trouvons adnnntiare le plus souvent dans ce sens. Cf. Adv. Marc. Ill,
11,9: qui in carne et ex nativitate venturus adnuntiabatur a creatoris
proplietis'. Voir aussi Adv. Marc. V,20,2, etc.

2. 'Pacem caelostis irae praeco columba terris adnuntiavit dimissa ex area et
cum olea reversa', Bapt. S,4; cf. aussi Cam. 7,5; Pud. 20,8, etc.

3. CHRISTINE .MOHRMANN, ELC, II,p. 63, sur;!>ra(.'rf!ra)-f!.
4. 'The word is almost always used in TertuUian of the interpretation of Scrip

ture; sometimes with the simple idea of the meaning, more often with the
idea of the signification, the promise of the Old Testament for the future",
T. p. o'MALLEY, op.cit. p. 165. Portenden disparait plus tard. Cf aussi p 205

5 Sonare se pr^sente quelquefois chez Tertullien comme variante de docere,
p^aedxcare, etc. Cf., par exemple. Adv. Marc. IV,5,1.
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Michaelides invokes Adv. Marc, 111,20,6. Tertullian cites there a word from a psalm, a promise, and introduced by
iuratur: (latin). Michaelides wants to infer from this that according to Tertullian, rod always swears when he makes
a promise, for in the annunciation of the promise itself there is nothing that can make one think of an oath. One may
object that the context explains the use of iuratur; it is not at all necessary to go and look for the explanation in
the terms of the quotation of the psalm, and in their absence to affirm that the promises o-f God are therefore always
sworn. It is in fact the meaning of another quotation taken from Is. 55,3, that Tertullian is in the process of
discussing: (latin). This terminology is near to an oath and henceforth lets us understand that Tertullian writes
iuratur in the following line. Logically one cannot conclude from iuratur that every promise is an oath as Michaelides
does for all the other passages in.which sacramentum refers to the promises of God.

More important is the verb adnuntiare, as nuntiare. In Tertullian it takes the place of a synonym for praedicare. One
has the habit of. translating (greek)" by praedicare, but (ad).nuntiare is a translation which is still more direct from the
greek verb. There is nothing astonishing in noting such a great conformity, in the effective usaae of praedicare and
adnuntiare. Both taken on the same ambivalence: / 'to announce in advance' and 'to preach'. It is thus that the verb
adnuntiare, itself too, exactly translates the idea that the words of god alvays concern the future, without being
predictions as such. (latin). One can here make the same remark for praedicare: the adnuntiare of the Christ is the
proclamation of the (greek) that he realises as he proclaims it.

Most often Christ is not the subject, but the object of adnuntiare. For example in Adv. Marc, III, 6.1: "(latin).

We often see also the construction iam tune or iam turn when Tertullian refers to the prophetic element in preachina
of the Old Testament. When Isaac himself carries the wood for the sacrafice, 'Christi exitum iam tune denotabat'
(Adv. Marc, 111,18,2) . In the 22nd (21st) psalm, we find ' totam Christi. ... passionem, canentis iam tune gloriam suam.'
(Adv. Marc, 111,19,5). See also Adv. Marc, 111,6,7; IV, 21,8; and V, 19,11, etc.

Portendere sometimes has the sense of to •'predict': (latin).

Pertinere and sonare are not exactly verbs which indicate the prophetic character of words pronounced, but they are
present even so sometimes in this order of ideas.. In Cult., 1,3,3, Tertullian says that, except for the book of Henoch,
the Jews reject 'et cetera fere quae Christum sonant'. Pertinere is, in Tertullian, a general term for the interpretation
of texts. It goes without saying that we meet it sometimes concerning the explanation of prophetic texts. Thus,/
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dans Adv. Marc. V,9,10, oil Tertullien parle du Psaume 72 (71):
'non ad Solomonem, sed ad Christum pcrtinerc'^.

Auspicinm aussi fait partie des mots que Tertullien utilise pour
designer le lien proph^tique entre le Christ et I'Ancien Testament.
En general, lorsqu'il emploie auspiciitm, il s'agit de faits paiens.
Dans certains details il reconnait un prdsage; par exemple, le dragon
des Vestales lui semble pr^luder aux peines de I'enfer: auspicia
poenae\ il represente le demon {Ux. 1,6,3)^- De meme Cidt. 11,6,1
{auspicari)-, Cast. 13,1; Idol. 15,10. Les details qui se referent a un
bien ou un mal futurs sont toujours des donn^es prises dans la
nature; des flammes, des branches de laurier, 'univira', la femme
d'un seul homme. Aux deux endroits ou, par auspicium, Tertullien
entend un signe precurseur^ de I'teuvre du Christ, e'est de ces donn^es
qu'il s'agit. II explique une naissance a sept mois en se referant aux
sept jours de la semaine, 'in auspicia resurrectionis et requietis et
regni' {An. 37,4). Les etoiles dans la promesse faite a Abraham sont
'caelestis dispositionis auspicia' (tel le sable de la mer, 'terrenae
dispositionis auspicia'), dans Adv. Marc. 111,24,7. De toute evidence
les associations qn auspicium pouvaient ^veiller avec le paganisme
n'^taient pas assez fortes pour empecher le mot de servir dans la
thdologie chretienne.

Enfin, il nous faut mentionner encore divinatio. Tertullien I'em-

ploie pour le don de voyance de I'ame (-4«. 24,10), parfois en rapport
avec des donndes paiennes {An. 46,11). Mais il I'utilise aussi pour
d&igner la prophetie en gdniral. Pour parler de proph^ties bibliques
particulieres, il emploie prophelia-, mais lorsqu'il examine dans ses
traits caract^ristiqucs la maniere de s'exprinier des prophetes, il
emploie divinatio-. 'unum tempus est divinalioni futura praefanti'
{Ap. 20,5), 'divinaiioni propheticae ... familiare est ...' {Adv.Marc. Ill
5,2). (j'.i et li il combine divinitas et divinatio dans un jeu de mots:
'Idoneum, opinor, testimonium diviniiatis veritas divinadonis' {Ap.
20,3)*.

1. Cf. aussi Adv. Marc. V,5,5; S,4: 8,7, etc.
2. Cf. CHRISTINE MOHRMAN-N, Teflulliantis' Apologeiicum en andere geschriften

Hit Teytulliamis' voor-montanislischen tijd, p. 340, note b.
3. J. M. WASZINK ^carte I'idee qu'auspiciiim signifierait 'commencement' chez

Tertullien: le mot a surtout le sens de 'Vorzeichen, Vorbedeutung'; dans:
TcrtuUians eschatologische Dciitung der SiebenzalU, dans 'Pisciculi - Fest
schrift fur F. J. Dolger', p. 277. Cf. aussi, du meme auteur, Ds Anima, p. 429.

4. A propos de An. 2S,1, ou le meme jeu de mots se pr&ente, j. h. waszink
6crit: "Tert. has a special liking for this pun". H cite: Ap. 20,3; 22.7; 22,9 et
Test. 5,2.
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2. L'accompiissement de la prophetie dans le Nouveau Testament

Une prophetie comporte deux moments. Telle une riviere, elle a une
source et un aboutissement. Nous avons vu ce que Tertullien dit de
I'origine de la proph^tie. Cherchons a decouvrir maintenant ce qu'il
pense du moment de la realisation, lorsque la prophetie arrive a son
terme.

C'est du Christ que parlaient les prophetes. En lui se realise ce
qui avait et6 annoncd depuis des siecles. Par rapport i la prophdtie
la venue du Christ cree une situation toute nouvelle. Le Christ aussi

precha, tout coninie les prophetes avant lui; mais il y a une difference
decisive. I! n'a jamais dit '... cotidianum illud omnium prophetarum:
"Haec dicit dominus". Ipse enim erat dominus coram et ex sua auc-
toritate pronuntians: "Ego'autem dico vobis'" {Cam. 14,6). Dans le
Christ prend fin la visde de I'aN cuir, qui etait un aspect caracteristique
chez ies prophetcs. Dans le Christ commence une autre relation avec
I'avenir, ]iarce qu'il est lui-meme le salut, avec une auctoritas person-
nelle et directe.

Tertullien a recours a differentes images pour decrire ce qu'il en
est exactement de la prophetie dans le Christ. On peut distinguer
trois groupes: accomplissement, realisation et confirmation.

a. L'accomplisscmenl

Adimplere est le mot que Tertullien emploie le plus souvent pour
decrire ce qu'il advient de la prophetie dans le Christ. Le sens de ce
verbe, tel qu'il se presente chez lui, concerne deux actions nettement
distinctes: 'remplir' et 'completer'. II utilise aussi la forme implcrc,
mais .seuleinent dans le premier sens, celui de 'remplir'. Pour le sens
de 'completer', il emploie aussi supplere.

II regarde I'reuvre du Christ de deux cotes. Le Christ met a exe
cution ce qui etait annonce dans I'Ancien Testament, remplit I'espace
(implcrc, adimplcre) que les prophetes avaient deiimitc, I'accent
tombant sur I'espace qui est rempli. Mais I'accent peut toniber aussi
sur I'ordre de succession de I'ancienne et de la nouvelle reglementation,
des prophetes et du Christ. Dans ce cas, I'ceuvre du Christ est un
complement a ce qui avait ete fait auparavant, la continuation et
I'accomplissement d'un ouvrage deja commence. II exprime les
deux sens par adimplcre. Jesus etait 'adimplcns omnia, quae super
ipso fuerant praedicata' {Adv. Marc. IV,29,15). C'est lui 'qui prophetias
adimplebat' {Adv. Marc. IV,40,2), etc. etc. Nous trouvons en outre,
dans Pat. 6,3 par exemple: 'ampliandae adimplendaeque legi ...

Ill
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in Adv. Marc, V.9,10, in which Tertullian speaks of Psalm 72 (71): 'non ad Solomonem, sed ad Christum pertinere.'

Auspicium also belongs to words that Tertullian uses to indicate the prophetic link between Christ and the Old Testament.
In general, when he uses auspicium, it is a question of pagan facts. In certain details he recoanises a foresight;
for example, the dragon of the Vestals seems to him to prelude the pains of hell; ausoicia noenae; it represents the
demon (Ux. 1,6,3). . In the same way Cult. 11,6.1 (auspicari); Cast, 13,1; Idol, 15,lo:" Details which refer to a future
good or evil are always a.iven facts taken from nature: flames, laurel branches, 'univira', the wife of one man. In
the two places in which by auspicium, Tertullian understands a precursive sign of Christ's work, it is to these facts
which he refers. He explains a birth at seven months by referring to the seven days of the week, 'in auspicia
resurrectionis et requietis et regni' (An. 37,4). The stars in the promise aiven to Abraham are 'caelestis dispositionis
auspicia' (such as the sand from the sea, 'terrenae ... dispositionis auspicia'), in Adv. Marc, III, 24,7. At any
event the associations that auspicium could erase with paganism were not strong enough to prevent the word from being
used in Christian theology.

Finally, we have yet to mention divinatio. Tertullian uses it for the soul's gift of seeina (An. 24,10), sometimes with
reference to pagan facts (An, 4.6,11). But he uses it also to indicate prophecy in general. To speak of particular
biblical prophecies, he uses prophetia; but when he examines the way in which prophets express themselves, in his
characteristic detail, he uses divinatio: (latin) (Refs). Here and there he combines divinitas and divinatio in a
play on v/ords: (latin).

2. The accomplishment of prophecy in the New Testament.

A prophecy has two periods. Like a river, it has a source and a course which brings it to its end. We have seen what
Tertullian says concerning the origin of prophecy. Let us try to discover now what he thinks of the moment of its
realisation when the prophecy arrives at its term.

It is of Christ that the prophets were speaking. In him is realised what had been announced for centuries. In
relation to prophecy, the coming of Christ creates a quite new situation. The Christ also preached, just as the prophets
before him; but there is a decisive difference. He never said (latin). In the Christ the view of the future which was
a characteristic aspect among the prophets comes to an end. In the Christ beginos another relationship with the future,
because he is himself salvation, with a personal and direct auctoritas.

Tertullian has recourse to different images to describe what the prophecy is in Christ exactly. One can distinguish
three groups: accomplishment, realisation and confirmation.

a. Accomplishment.

Adimplere is a word that Tertullian.uses the most often to describe what hapnens to prohecy in Christ. The sense of this
verb such as it is presented in him, concerns two actions which are quite distinct: 'to fill' and 'to complete'. He
also uses the form implere, but only in the first sense, that of 'to fill'. For the sense of 'to complete', he also
uses supplere.

He/
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patjentiam praefecit'. Ici, i! faut comprendre 'completer': J^sus mit la
patience en tete de la Loi, qui devait etre 'd^velopp^e et compld^tde'.

Dans Ics passages oil Tertullien emploie adimplere dans le premier
sens, avec ijnplere comme synonyme, il cntend parfois litt^ralement
le remphssage d'un espace; ,le d^mon 'totum saeculum mendacio
divinitatis implevif {Adv. Marc. V,17,9); Elisabeth est 'spiritu sancto
adimpleta [Cam. 21,4). AdimUelus s'oppose a vacuus [An. 56,7; Res.

.25,3). Quand il s'agit de la relation de I'Ancien et du Nouveau Testa
ment, ce sont les prophtfties qui sent remplies, plusieurs e.xpressions
servant a les designer: 'psalmum adimplcndo {Adv. Marc. IV,43,9),
adimplens omnia, qiiae super ipso fuerant praedicata' {Adv Marc

'P^P'̂ '̂ tica vox' {Cam. 23,]), 'prophctiae' {Adv. Mure
I\,40,2), prophetae' {Adv. Marc. IV,42,6), 'Abacuc' {Adv Marc
1V,20,3), 'scripturae' {Adv. Marc. rV,41,3). Nous trouvons >5galement
tmplcre avec des substantifs de ce genre: 'proplietia' {Or. 1,1), 'scrip-
tum' {Adv. Marc. IV,42,2), 'figura' {Adv. Marc. IV,40,1). Les pro-
phdties ont trac6 les contours, Jfeus les remplit. En outre, Tertullien
emploie adimplere et iviplere lorsqu'il considere le plan de salut du
Crdateur, la •dispcnsatio' {Adv. Marc. V,17,2), 'lex et prophetae'
{Adv. Marc. rV,22,ll), 'ordo' {Adv. Marc. IV,33,9), 'dispositio'
{Adv. Marc. IV,39,3). J^sus accomplit le plan du Createur. Adimplere
s'oppose i dissolvere {Adv. Marc. V,14,14) et dcsiructio {Adv. Marc.
IV,33,9). Eufin, Turtullioii cmpluie udi)npUrc et implcre dans ce sens i
propos des lois et des prescriptions. 'Solet etiam adimpkrc Christus
quod ahos docet', 'le Christ a coutume d'accomplir lui-meme ce qu'il
enseigne aux aulres' {Cam. 7,12). II faut 'Jegem philosophiae adim
pkrc', '(jben- i la regie de la philosophic', si on vent etre philosophe
{Nat. 1,5,7), Pe nirni.' avcc dcjinilio (Mon. 0,3) et urdo {Adv. Marc.
IV,9,9). L'image est claire: c'est en le mettant en pratique qu'on
'rcmplit', 'accoinplit' le prccepte.

Tertullien eniijloie adiviplere et supplcre dans le sens de 'compl.5ter'
lorsqu'il veut dire 'ajouter ce qui manque'. Le rdsultat de I'action
qu il expnme par ces verbes c.st une pU'Miitude. Mais, cette fois, Tacceat
tombe sur le fait d'ajouter; une autre action a prdcddd adimplere.

fait suite k un remplissage provisoire, incomplet. C'est la con-
tmuation d'un travail d6ji commence.

Ace propos Tertullien parle, en general, de prescriptions, fivoquant
des situations apparemment illicites chez les Patriarches, il dit;
oportebat ... legis adimploidae causas praecucurrisse' {Ux. 1,2,3).

La Loi est le complement de ce quo Dieu avait deji donn6 aux Pa
triarches. (•Super^•entura enim lex erat', ibid.). Dans le sermon surla
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montagnc: '...haec Christus adiecerit ut supplcmenla consentanea
disciplinae creatoris' {Adv. Marc. IV,16,2). Que la' Loi supplctur
{Or. 1,1), c'est aussi une caractdristique de I'ceuvre du Christ. II vint
pour 'praelibata sitpplere' {Res. 2,1). On comprend que, outre adiniplere
et supplcre dans ce sens, nous trouvions aussi, comme parallMes,
ampliare {Or. 22,8', Pat. 6,3) et attgerc {Adv. Marc. IV,36,6).

Le Christ lui-meme est 'subplemenlum legis et prophetarum',
'complement de la Loi et des Prophetes' {Adv. Marc. IV,2,2). Ici
supplemenlnm rejoint I'autre sens d'adimplerc, 'reniplir', de meme
que dans An. 35,6: le retour d'Elie se fait 'ex siipplemeiilo prophctiae',
pour 'completer' la proph(5tie par son accomplissement. Le sens de
'completer' est de nouveau beaucoup plus clair dans 'evangelium ut
'siippleinentHin instrumenti veteris' (.-It/u. Hcrm. 20,4). Dans la
traduction de Col. 1,24, oil Paul ecrit qu'il complete ce qui manque
encore aux ^preuves du Christ, TertuUien emploie aussi adimplere:
'adimplerc se reliqua pressurarum Christi' [Adv. Marc. V,19,6)'.

Un passage interessant, enfin, est Or. 1,1, oil Tertullien veut donner
sdparement les deux sens dont nous parlions, 'remplir' et 'completer'.
II emploie I'uii apres I'autre implcre et supplere: '... quicquid retro
fuerat ... aut suppletum, ut reliqua lex, aut implehnn, ut prophetia...
Adimplere n'aurait pu convenir ici, car il exprime les deux sens.

b. La rcalisalion

Dans une deuxienie image que nous voyons souvent chez Tertullien,
le Christ est la realisation de ce qui avait 6t6 promis auparavant, de
ce dont on avait revi$ et parld. En lui, la pleine rdalitd commence.
Autrefois la r^alite n'dtait qu'indiquL-e. Dans la pro]:)li(5tie elle avait
(5t(5 evancsccntc, incomplete.

Rien qu'a son iiom ou volt qu'il incarue les iirddications de la Loi
et des Projihelus. C'cst pinin]uoi TcrUillieu trouve .Mareioii si absurtle.
'Quomodo abscidit evangeiium a Icge, tota lege vestitus, in nomine
scilicet Christi?' {.-Idv. Marc. 111,15,5). L'application que Jdsiis fait a
lui-meiue du titre paldo-testamentaire dc 'filius hominis' prouve qu'il
se rattachait ^li'Ancieii Testament; 'Nonne sufficiet ad probationem
prophetici Christi?' {.'idv. Marc. IV,10,9). En Jdsus de Nazareth le
'propheticus Christus' est devenu une rdabtd-.

1.Dans le N.T., nous trouvons egalement plusieurs formes pour exprimer ce
que Tertullion entend par adimplcre, implere et supplcre. Outre TrXripio
(Ml. 5,17), nous y trouvons avctTtXripdio (Mt. 13,14) et {Ac. 13,33),
amsi que TriuTtXTjui (Lc. 21,22).

2. L'expression 'propheticus Christus' se trouve une fois encore dans Adv.
Marc. IV.41,2.
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patientiam praefecit'. Here, we must understand'to complete': Jesus puts patience at the head of the Law which had to
be developed and completed.

In the passages which Tertullian uses adimplere in the first sense, with imp1ere as a synonym, he sometimes literally
understands the filling of a space: the deomon 'totum saeculum mendacio divinitatis implevit' (Adv. Marc, V,17,9);
Elizabeth is 'spiritu sancto adimpleta (Cam, 21,4). Adimpletus is opposed to vacuus (An, 56,7; Res, 25,3i When it
is a question of the relationship of the Old and the New Testaments it is prophecies which are fulfilled, some expressions
serving to indicate them: 'psalmum adimplendo' (Adv. Marc, IV, 43,9), (latin) (Refs). We equally find imp1ere with
nouns of this kind: (latin) (Refs). The prophecies have drawn out the contours, Jesus fills them in. Furthermore,
Tertullian uses adimplere and implere when he considers the Creator's plan of salvation, the 'dispensatio' (Adv. Marc,V.
17,2), (latin) (Refs). Jesus accomplishes the Creator's plan. Adimplere is opposed to dissolvere (Adv. V, 14,14) and to
destructio (Adv. Marc, V.3.3,9). Finally, Tertullian uses adimplere and implere in this sense concerning laws and
prescriptions, (latin), 'the Christ has .the custom of accomplishing himself what he teaches to others' (Cam, 7,12). It
is necessary (latin) 'to obbey the rule of philosophy', if one wants to be a philosopher (Nat, 1.5,7). In the same
way with definitio (Mon. 6,3) and ordo (Adv. Marc. IV,9.9). The image is clear: it is in putting it in practice that
one'fulfils', 'accomplishes' the precept.

Tertullian uses adimplere and supplere in the sense of. 'to com.plete' when he wishes to say 'to add what is lacking'.
The result of the action that he expresses by these verbs is a plenitude. But this time the accent falls on the fact
of adding; another action has preceded .adimplere. It forms a continuation to a provisional fulfilling which is
incomplete. It is the continuation of a work already begun.

Cocnerning this Tertullian speaks in general of prescriptions. Evoking situations apparently illicit among the
Patriarchs he says: ' oportebat ... leg.is adimplendae causas praecueurrisse'' (Ux,I,2.3j. The Law is the compliment
of what God had already given to the Patriarchs ('Superventura enim lex erat' ibid). In the sermon on the/mount, "...
haec Christus adiecerit ut supplementa consentanea disciplinae creatoris' (Adv. Marc, IV, 16,2). So that the Law
suppletur (Or, 1,1) is also characteristic of Christ's work. He comes in order 'praelibata supplere (Res. 2,1). One
understands that besides adimplere and supplere in this sense, we also found as parallel ampliare (Or, 22,8; Pat,6,3)and
augere (Adv. Marc. IV, 36, .. 6).

Christ himself is 'supplementum legis et prophetarum', 'a compliment of the Law and of the Prophets' (Adv. Marc. IV, 2,2).
Here supplementum rejoins the other sense of adimplere, 'to fill' and the same way as in An, 35,6; the return of Elie
is made 'ex supplemento prophetiae', to 'complete' the prophecy by its accomplishment. The sens of 'to complete' is
again much more clear in 'evangelium ut supplementum instrumenti veteris' (Adv. Herm, 20,4). In the translation of
the epistle to Col. 1,24, in which Paul writes that he is completing what was still lacking in the trials of Christ,
Tertullian also uses adimplere; 'adimplere se reliqua pressararum. Christi' (Adv. Marc. V, 19,6).

Finally, an interesting passage is Or. 1,1, in which Tertullian seeks to give the two sense about which we are speaking
'to fill' and 'to complete' separately. He uses the one after the other 'implere and supplere: '... quicquid retro
fuerat ... aut suppletum, ut reliqua lex, aut impletum, ut prophetia ...'. Adimplere would never have been right
here for it expresses the two meanincrs. - ^ -

b./ .
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b. Realisation.

In a second image that we often see in Tertullian, Christ is the realisation of what had been promised formailv of

prophe" 5? ha^b^n Indicated, 'in

a?^siu '̂'£e:JL'̂ reaU?"" '̂ ^-tament: (latin) (Ref) . In "Jesus°of Na.«e?^:"the "^ro^hetfcis"'



Quelqiies verbes niontrcnt encore inicux ce qiii se ]w.ssc dans le
Christ et ce qu'il advieiit des propliities de I'Ancien Testament lors-
que le Christ parait. 'Christo enim servabatur omnia retro occulta
nudare, ... praedicata repraesentare {Res. 2,1). Le Christ r&lise ce
que le Cr^ateur avait promife autrcfois; 'ceterum creatoris pronun-
tiandum, ... si repraesentavcrit promissiones eius' (Adv. Marc. IV,6,4).
Rcpracsentare signifie ici: le Christ rend present ce qui avait iU an-
noncd dans la prophetie: 'Nam et hie specialis medicinae prophetiam
repraescntat [Adv. Marc. IV,12,15), "... se ilium repracacnlarc gestivit,
quern demonstraverat per Esaiam' (14,13). La projjhdtie le rendait
d^j^i present, mais pas dans toute sa r^alit6. NcSanmoins, Tertullien
emploie aussi rcpracscntare a propos de paroles dc I'Ancien Testament.
Lorsque le Seigneur, dans Is. 52,6, parle de la connaissance de son
nom, c'est la 'nominis rcpraesenlalio', c'est-a-dire du Christ (Adv.
Marc. IV,13,1-3). Dans Ps. 2,7 sqq., lorsque Dieu parle de son. Fils,
il dtait 'iam repraesenlans cum' (Adv. Marc. IV,22,9), Le retour du
Christ est, lui aussi, une rcpraesoihitio: 'socnnda rcpracscnialio'
(111,7,7 et Adv. hid. 14,9). Dans le pain de la Cene 'corpus suum
rcpracscntat (.-Idv. Marc. 1,14,3). C'est dire que repraesentatio et
rcpracscnlarc ont une aini)lcur coiisiderabl<j. La rdali.sation de la
prophdtie pal(?o-testamentaire n'est qu'une de leurs applications'.

Tertullien utilise aussi cxpiuigcre et absohcrc pour parlcr du lien
entre le Christ et les prophetes. Ici encore, cequ'il veut dire c'est que,
dans le Christ, la prophetie cst devenuc realitc'. Mais cette fois I'accent
tomhe sur la con.sdqiiencc formello qui en ri^sultc pour Ics jirophtities;
elles ont fait leur temps. Pendant des siecles elles ont attendu leur
acconipli.s,semcnt; c'cst fait maintenant, done il n'y a plus rien i
atlcuthe . Lcs jjropheties sont tcrniindes; le i)rogramme est par-

achevcj. Avcc, cxpnngcrc on pout e.xpriincr deux choses tr(js differeiites.
Ce verbo sipnific en n^alit*'! 'biffer', 'indiqncr ]i.Tr tin point qu'une
chose ne compte pas' (dans un manuscrit). On pouvait aussi acquitter
un re<;u avec un point; dansce cas, expungere prendle sens de 'payer'.

1. Un p:iss.nKi: inlfrussant, oil repriteseiilalio se refcre a la realitii, an regard des
visions de Jc.in, se presente dans Cor. 15,2: 'Si tales imagines in visione,
qualus - -

'regler', 'liquider'. Chez Tertullien le verbe a les deux sens. La pro-
plietii; esi ri^alisec, elle pc-ut done etre rayde.' 'Psalmus cxpungitur',
lorsque la proph^tie s'accomplit (Adv. Marc. IV,20,3). Le verbe
s'emploie aussi avec prophctia (Adv. Marc. 111,13,6 et Adv. hid. 9,10)
et comme complement de prophetare (Adv. hid. 12,2); 'quae si per
Christum eveniunt, non in alium erunt prophetata quam per quem
expuncla consideramus'. Rien d'dtonnant a ce que expinigere soit
frequent dans Adv. hid. La prediction de I'Ancien Testament est
r^alisee, e.xpunctiim. (Voir 11,12; 12,2; 13,24; 14,11). De meme dans
Adv. Marc. (111,12,3; IV,22,13; 40,2). Aux Juifs, Tertuilien dit que
la suppression pr^vue de I'ancienne Loi est effectude: 'circumcisionis
carnalis et legis veteris abolitio expuncta suis temporibus' (Adv. hid.
4,1). L'execution des ordonnances de Dieu se fait par Stapes. Envers
Marcion, il in.siste L^galcment sur cctte idee. Du moment que le Christ
est venu, I'ordonnance aimoncee dans I'Ancien Testament est realis^e,
'dispositio expiincta' (Adv. Marc. 111,20,2); 'sustinebunt elementa
domini sui ordinem cxpiingi' (IV,30,IS). Unc fois, dans Or. 1,2, Ter
tullien appelle I'dvangile 'expunctor totius retro vetustatis'. L'dvangile
rdalise tout I'ancien reglement qui existait entre Dion et son peuple.
Tout se parachevc",

Absolverc signifie en general, chez Tertullien, 'pardonner', 'acquit
ter', 'rendre uu non-lieu'. II emjiloie toutefois aussi le verbe pour
exprimer qu'on termine un programme. La encore I'id^e est celle de
'so ddbarasser'. On se debarasse d'une affaire en suspens en s'en
occupant et en la termiaant. 'Si hoc sensu responsionis propositum
absolvitur interrogationis' (Adv. Marc. IV,3S,6). Parlant de soji proprc
travail d'ecrivaiji, Tertullien dit, dans Adv. Marc. 11,27,1: 'ut et
cetera compendio absolvam...'.

De meme uno proplidtie attend d'etre rdglie. Lorsque la parole
s'est realisee, la proplietie est chose terrninee, regMe. C'est ce qu'ni-
solvere ex]>rimc: '...iam nunc ei ilia promissio spiritus ahsoluia

1. G. SAFLUND traduit par 'erlcdigen', op.cit. p. ISO, hoppi; trad nit: "'ausstrei-
chen" ... Oder "fiir abgetan orUliireji" ... hei Tertullian oft in iibert. Bed.

qnalcs v. r.tatos' in' rcpraescnUaioneV Dans'/?.;, repraesenUioTi^ ''vemchten, vollziehen"', dans Sy„la. und SHI des TeyluUian. p. 132. .\ la
la 'pr&ence' de I'homme visible: 'totius hominis refiyaesclalio- {Re. 14 10) '''' f" voIummen>: ouvrage contre Marcion, Tertullien ecrit: 'Memento
se rOfere a la presence de I'.'inie ainsi que du corp,s. Dans 23,7 il dOlimite tprm" A- •• cunscience que nous avons tout

. . . . .• .... . . . . ' » . «* wviiiiiiti- t6rminA ATinlinnf-' a /if»c rr»m m i n,li:»rr«<ir» t-o i-repnicsntlalio par e.rpeclcilio, qu'on n'a jamais 'en main', et I'emploie en
parallele avec possessio, qu'on peut 'toucher des mains'. 'Adeo contemplatio
est spei in hoc spatio ;kt fideni, non repracscntalio ncc possessio sed ex-
pectatio'. Applique au Chnst, il est la repraesentatio de ce qui aupa.-avant
6tait expectatio.

expiaixcrinms {V,2I.2). 'ayez conscience que nous avoiis tout
termini". Applique k des commandements, expiingere prend le sens de
'ex6cuter': 'Haec cum expunxcris vives in aevum' {Nat. 1,7,33). C'est pour-
quoi il est aussi employ^ parallelement i perjicere {Adv. Marc. IV,39,IS).

2. Omnia de carnalibus in spiritalia renovavit nova Dei gratia superducto
I'-vangelio, expunctore totius retro vetustatis, in quo et Dei spiritus et Dei
scrmo et Dei ratio approbatus est dominus noster lesus Christus'.
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Some verbs show still better what happens in the Christ and what hanpens to the prophecies of the Old Testament when the
Christ appears. (latin). The Christ realises what the Creator had promised formerly: (latin). Representare here means
the Christ renders present what had been announced in prophecy: (latin). Prophecy rendered him already present but not
in his total reality. Nevertheless, Tertullian also uses repraesentare concerning words from the Old Testament. When
the Lord, in Is. 52,6 speaks of the knowledge of his name, it is the 'nominis repraesentatioy' that is to say of Christ
(Adv. Marc, IV,13.1-3). In Psalm 2,7 sqq., when God speaks of his Son, he was 'iam repraesentans eum' (Adv. Marc, IV,22,9)
The return of Christ is itself too, a repraesentio:. 'secunda renraesentatio' (111,7,7 and Adv. Uid, 14,9). In the bread
of the Last Supper 'corpus suum repraesentat' (Adv. Marc, 1,14.,3). That is to say that .repraesentatio and repraesentare
have a considerable depth. The realisation of the paleo-testamental prophecy, is only one of their applications.

Tertullian also uses expunger and absolvere to speak of the link between Christ and the prophets. Here again, what he
wishes to say is that in Christ propecy has become reality. But this time the accent falls on the formal consequence
which results from this for the prophecies: their time has passed. For centuries they have awaited their accomplishment;
it is now done, therefore there is nothing more to await. Prophecies have ended; the programme is completed. With
expungere one can express two very different things. This verb means in reality 'to cross out', 'to indicate by a point
that a thing does not count' (in a manuscript).' One can also acquit a receipt with a point; in this case, expungere takes
the sense of 'to pay'/ 'to settle', 'to liquidate'. In Tertullian the verb has both senses. The prophecy is realised,
it can therefore be crossed out. 'Psalmus expungitur', when the prophecy is accomplished. (Adv. Marc, IV, 20,3). The verb
is also used with prophetia (Adv. Marc. 111,13,6 and Adv. lud, 9,lo) and as a complim.ent to prophetare (Adv. lud, 12,2):
(latin). There is nothing astonishing in that expunqere is frequent in Adv. Uid. The prediction from the Old Testament
is made real expunctum (See 11,12; 12,2; 13,24; and 14.>11). In the same way in Adv. Marc. (111,12,3; IV, 22,13; 40,2). To
the Jews, Tertullian .says that the foreseen suppression of the old Law has come about: (latin). The execution of God's
orders is achieved by stages. Towards Marcion, he equally insists upon this idea. From the moment that Christ came,
the order announced in the Old Testament is realised, (latin). Once in Or, 1,2, Tertullian called the aospel 'expunctor
totius retro vetustatis'. The gospel realises the whole of the old rule which existed between God and his people. All
is completed.

Absolvere in general means, in Tertullian, 'to pardon', 'to acquit', 'to give a not proven verdict'. Nevertheless he
also uses the verb to express that one is completing a programme. ' Here again the idea is that of ridding oneself of.
One rids oneself of the business affair in suspense by getting on with it and by bringing it to a conclusion, (latin).
Speaking of his own work as a writer Tertullian says in Adv. Marc, 11,27,1: 'ut et cetera compendio absolvam ...'.

In the same way a prophecy waits to be settled. When the .word is realised, the prophecy is a thing which has ended,
settled. It is what absolvere means: '... ian nunc ei ilia promissio spiritus absoluta, /
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facta per lohelem' {Adv. Marc. V,8,6). Lorsq.ue Jfeus calme la men
•'Nauin, quoque absolvitur', la proph^tie de' Nalium. se realise {Adv
Marc, ly,20,3). •

c. La confirmation

Enfin, nous trouvons chez Tertullien une troisieme image pour ex-
pliquer le rapport du. Christ a la proph^tie et a laucieime Alliance.
Le Christ est la garantie de la proph(5tie. Par son avenement, il la'
confirme et la garantit. Pour Tertulliencette id(5e est d'une importance
capitale, surtout contre Marcion. Nous y reviendrqns plus amplement
lorsque nous parlerons de la preuve par les proph^ties. Nous trouvons
cctte id^e cristallisee dans quelques verbes et appellations: adserere,
adscrtor, signarc et signaculiim.

Le verbe adsercre est asscz frequent cliez Tertullien. II' signifie
toujours 'dofendre quelque chose', soit en affirmant, en confirmant,
soit en plaidant. Herode tua Jean-Baptiste, qui dilendait la Loi
contre lui: 'ac propterea propheten quoque adacrtorem legis occiderat'
{Adv. Marc. IV,34,9). Parlant de douleurs, auxquelles les fidMes
ne peuvent s'abandonner, Tertullien nomme le deuil, 'ubi aliqua
doloris patrocinatur lirfscW/o', 'oil la douleur trouve quelque defense'
{Pat. 9,1). Unc divinitd qui ne bannit pas le mal, adserlor eius in-
ventus est' {.A.dv. Herm. 10,4). Dans Adv. Marc. IV,15,1, il emploie
cette image pour la relation du Christ et des prophetes. Apres avoir
analyst les assertions de Marcion, il s'dcrie, sarcastique: 'O Christum
versipellem, nunc destructorem nunc adserlorem prophetarum!'. De
structor d(Scrit 1'opinion de Marcion, adsertor la sienne propre. Le
Christ 'adscrebat ut amicus' les prophetes. Aupres de lui nous trou
vons 'adscrtio prophetarum ... quos in omnibus adimplebat'. Sauf
dans ce passage, nous ne rencontrons pas adserere, etc. appliqu^ de
cette fagon au Christ. Dans Adv. Marc. IV,9,14, nous lisons pourtant
encore que Jdsus incite quelqu'un, qui a ^td gudri. k faire une offrande,
'in testimonium', apres quoi Tertullien pose la question: 'cuius iam
testimonii, nisi legis adsertaeV J&us maintient la Loi et s'en porte
garant'.

Signare et signacitlum, dgalement employ^ pour la relation entre
le Christ et les prophetes, ne se prdsentent que rarement. ChezTertullien,
signare signifie le plus souvent 'marquer d'un signe'. Le verbe, ainsi
que signacidum, sont souvent employes k propos du baptSme {Spect.

1. Cf. aussi Adv. Marc. IV.34,6: 'Habet... Christum adsertorem iustitia divor-
tii'. Le droit de divorcer dans certaines circonstances est un regleraent
paliSo-tcstamentaire.
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24,2; Adv. Marc. 111,22,7; Fud. 9,11, etc.). Des le IP siecle I'equi-
valent grec acppayii; signifie, dans la langue chrdtienne, le sceau qu'on
regoit au bapteme; et c'est ainsi qu'il en arrive a designer le bapteme^.
Dans Adv. lud. 8 et 11, Tertullicn parle des propheties de Daniel,
oil on peut lire {Dn. 9,24); 'signari visum et prophetiam' {.idv. lud.
8,12). Cette maniere de s'exprimer de Daniel amene Tertullien a
appeler le Christ 'signaculum omnium prophetiarum' (8,12), 'le
sceau de toutes les prophi^ties', ou 'signaculum omnium proplietarum'
(11,10). En accomplissant ce que les prophetes avaient predit, le
Christ a confirm^ les propheties". Le sens de cette metaphore se trouve
dans I'idde de la legalisation et de la confiniiation^. Notre auteur le
spdcifie lui-ineme: sans le sceau, c'est-a-dire I'accomphssement dans
le Christ, les propheties seraient un coup d'lfp^e dans I'eau. Dans le
mcme ordre d'idt5cs, nous trouvons le verbe dans Adv. lud. 8,14:
'omnis pleiiitudo spiritnlium retro charismatum in Christo cessavit
signantc visiones ct prophetias omnes, quas adventu suo adimplevit'.
Signutii ne porte pas sur les prophdties, mais sur les signes miraculeux
{Adv. Marc. 111,3,2, etc.), les signes des temps (V,4,2, etc.), le 'signe'
de la circoncision (IV,34,12, etc.), phdnomenes qui n'ont pas un rap
port direct avec la relation entre I'.Ancien Testament et le Nouveau.

3. L'objet des propheties

Les prophetes de I'.Ancien Testament ont prddit le 'Christ'. II est
lui-mcme I'objet de leurs prophdties, le Christ, 'qui semper fuerat
praedicatus' {.4dv. Marc. 111,6,1). Dans ce contexte, le nom du Sei
gneur fait fonction de nom collectif pour toutes les prt^dictions de
detail qui se sont realisees a I'epoque du Christ. Tout n'a pas et6
accompli par le Christ lui-meme. Avant et surtout apres la venue
du Christ Tertullien peut signaler de nombreux faits dont les prophetes
avaient ddja parle. Nous trouvons chez Tertullien encore quelques
autres noms collectifs. II utilise aussi novum testametitum, iestamentum
aetermim pour designer le grand ensemble des dons du salut, qui

1. Cf. J. vsEB.'iERT, Greek baptismal leniiiiiotogy, p. 390.
2. 'Qiioniam adinipluta cst prophetia por advcutum eius. propterea sigiiari

visioiicm et prophetiani dicebat, quoniani ipsc essct siguacnlnm omnium
prophetiarum, adimplens omiiia quae retro de eo prophetae nuntiarant'
{.•Idv. hid. 8,12). '... signaculum omnium prophetarum, adimplens omnia
quae retro erant do eo enuntiata' (11,10).

3. "Something is closed or confirmed as if with a seal', dit vsebaert au sujet de
cr9caYt(; et ocppayll^Eiv, op.cit. p. 204. Une personne peut aussi etre appeWe
arffxyk. ainsi qu'en t^moigne, notamment, 1 Co. 9,2, oil Paul appelle les
Corinthiensle sceau de son apostolat. Cf. ysebaert, p. 288.
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facta per lohelem (Adv. Marc V,8,6). When Jesus calms the sea:'Naum quoaue absolvitur', the prophecy of Nahum is
realised (Adv. Marc. IV,20,3).

c. Confirmation.

Finally, we find in Tertullian a third image to explain the relationship of Christ to prophecy and to the old Alliance.
Christ ia a guarantee of the prophecy. By his coming, he confirms and guarantees it. For Tertullian this idea is
of capital importance, above all when he is writing against Marcion. We will come back more fully on this point when
we will speak of the proof through prophecy. We.find this idea cristalised in a few verbs and names: adserere, adsertor,
signare and signaculum.

The verb adserere is frequent enough in Tertullian. It always means 'to defend something', either in affirming, in
confirming, or in pleading. Herod killed John the Baptist, who defended the Law against him; 'ac propterea propheten
quoque adsertoren legis occiderat' (Adv. Marc. I.V, 34,9). Speakina of suffering, to which the faithful could not abandon
themselves, Tertullian names mourning, 'ubi aliqua doloris patrocinatur adsertio', 'in which pain finds some defence'
(Pat. 9.1), A divinity which does not bannish evil,.'adsertor eius inventus est' (Adv. Herm. 10,4). In Adv. Marc, IV,15,1
he uses this image for the relationship of Christ and the prophets. After having analysed the assertions of Marcion,
he cries out sarcastically: '0 Christum versipellem, nunc destructorem nunc adsertorem nroDhetarumJ'. Destructor describes
the opinion of Marcion, adsertor his very own opinion. The Christ 'adserfebat ut amicus', the nrophets. Around him we
find 'adsertio prophetarum ... quos in omnibus adimplebat'. Except in this passage we do notmeet with adserere, etc.
applied in this way to Christ. In Adv. Marc. IV.9.14, we still read however that Jesus incites someone who has been
cured to make an offering, 'in testimonium', after which Tertullian asks the question: 'cuius iam testimonii, nisi legis
adsertae?' Jesus maintains the Law and bears himself guarantor for it.

Signare and signaculum, equally used for.the relationship between Christ and the prophets, only occur rarely. In
Tertullian signare most often means 'to mark with a sign'. The verb, just as sicrnaculum, is often used concerning
baptism (Spect./ 24,2; Adv. Marc. Ill, 22,7; Pud, 9,11, etc). From the second century the greek equivalent (areek) means,
in Christian language, the seal that one receives at baptism; and it is thus that it happens to designate baptism.
In Adv. lud, 8 and 11, Tertullian speaks of the prophecies of Daniel, in which one can read (Dn, 9,24): 'signari visum
et prophetiam (Adv. lud, 8,12). Daniel's way of expressing himself brings .Tertullian to call the Christ 'sianaculum
omnium prophetiarum' (8,12), 'the seal of all prophecies', or 'signaculum omnium prophetarum' (11,10). By accomplishing
what the prophets had. predicted, the Christ confirmed the prophecies. The sense of this metaphor is found in the idea
cpf legislation and confirmation. Our author specifies it himself;without the seal, that is to say the accomplishment
in Christ, the prophecies would be' like a sword slashing in water. In the same order of ideas, we find the verb in
Adv. lud, 8,14: (latin). Signum does not bear upon prophecies but on the miraculous sians (Adv. Marc. 111,3,2 etc),
the signs of the times (V,4,2 etc), the 'sign' of circumcision (IV, 34,12 etc). Dhenomena which do not have a direct
report with the relationship between the Old Testament and the New.

3. The object of the prophecies.

The/
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The Old Testament prophets predicted the Christ. He is himself the object of their prophecies. The Christ, 'qui semper
fuerat praedicatus' (Adv. Marc. 111,6,1). In this context the name of the Lord functions as a collective name for all the
predictions in detail which are realised at the time of Christ. All has not been accomplished by Christ himself. Before
and above all, after the coming of Christ, Tertullian can point to numerous facts about which prophets had already spoken.
We find in Tertullian yet several other collective names. He also uses novum testamentum, testamentum aeternum to
indicate the great range of gifts of salvation, that/
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s'est rf;alis(5 dans le Christ en accomplissement dcs predictions {Adv.
Ind. 6,1; Adv. Marc. IV,1,7, etc.). Dans Adv. Prax. 16,3, il dit qua,
des le temps de I'Ancien Testament, le Fils fit connaitre 'ordinem
suuni', son organisation du salut.

In concreto Tertullien a voulu dire que la venue du Christ a ^t^
annonc^e du ddbut jusqu'a ia fin, tant selon les apparences exteri-
eures que selon le sens profond. Nous trouvons cette meme interpre
tation dans le Nouveau Testament^ et surtout chez Justin Martyr.
Tertullien a essaj'6 par deux fois de presenter en quelque sorte dans
un tableau d'ensemble la multitude des proph^ties qui se sont r^alisdes.
Dans Adv. Marc. 111,5-24, il veut montrer que I'Ajicien Testament a
prddit le Christ. Nous trouvons la meme chose dans Adv. lud. 7-14,
devant un autre adversaire-.

Avant de commencer la biographic du Christ, il dit, dans Adv.
Marc. 111,7, que .les prophctes ont predit 'duos Christi habitus',
deux manifestations, et done 'totidem adventus eius'. A. I'aide des
m^mes citations d'lsaie, de Zacharie, du Ldvitique, du Psaume 45;
etc., auxquelles, avant lui, Justin avait eu recours dans son Dialogue
avec Tryphon (chap. 14,40, 115, etc.), Tertullien essaye de separer la
prediction de la vonue du Christ 'in humilitate' des prophcties de sa
'sublimitas'. Ensuite, il ecrit 'de quaestione carnis' ('sur la question
de la chair', chap. 8-11) 'et per eam nativitatis' ('et de la naissance au
moyen de celle-ci', chap. 12-14), oia Ton trouve aussi un commentaire
sur son nom 'Emmanuel'. 'De ceteris ... nominibus', a savoir les noms

'Christ' et 'Jdsus', il parle dans les chapitres 15 et 16. Ensuite, il
examine les predictions concemant 'reliquum ordinem eius' (le reste
de sa vie): que le Christ etait 'sine gloria', qu'il se manifesta comme
'praedicator' et 'medicator' (chap, 17). Sa 'passio crucis' (chap. 18),
sa 'mors', 'sepultura' et 'resurrectio' (chap. 19). Enfin, il dnumere
'quae post Christum futura praecinebantur': la conversion des 'uni-
versae nationes' (chap. 20,21), 'apostolonmi opus' (chap. 22), T'exitus'
des Juifs, c'est-a-dire la destruction de leur nation et leur dispersion
(chap. 23) et la 'restitutio ludaeae', non encore realisde, entendant
par li le royaume futur du Christ en gloire (chap. 24).

Nul doute que TertulLien a utilise la documentation que nous

1. C'est siirtout Matthieu qui souligne le lien profond qui rattache J&us
k I'ancicnne histoire du salut. Tous les prophetes annoncent Jesus.
Ils out prophitisi toute sa vie. Cf., entre autres, H. von campenhausen,
Entst. chr. Bib., p. 17.

2. A. d'ales repartit en huit categories son Enumeration, Thiologie de Tertullien,
p. 9-21.
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trouvons chez Justin. De nombreuses series de citations semblent
venir directement du Dialogue avec Tryphon. TertulUen a cependant
donne une interpretation personnelle aux passages de I'Ancien Testa
ment. II utilise, il est vrai, les memes textes que Justin, niaisil ne fait
pas toujours siennes les interpretations de I'apologiste. II explique le
passage de Za. 3, sur les vetenients souilles des pretres, par e.xemple,
commc dans le Dialogue avec Tryphon, chap. 115, en rapport avec
le double avenement du Christ. Mais si Justin insiste sur les peches
des hommes, que figurent les vetements souilles, Tertullien, au
contraire, met en evidence I'humble figure du Christ, qui s'exprime
dans ces vetements (Adv. Marc. 111,7,6; cf. aussi Adv. lud. 14,7).
Le jugemeiit de Harnack est beaucoup trop severe lorsqu'il dit; 'Man
darf sagen, dass die ganze Konzeption Tertullians in beziig auf die
messianische Polemik gegon das Judentum Plagiat nach Justins
Dialog isf.

Dans Adv. Ltd., Tertullien donne egalemcnt un schema de I'objet
des proiihr.ties. Bieii qu'il y ait une similitude flagrante avec I'enume-
ration dans Adv. Marc. Ill, il y a pourtant quelques divergences
remarquablcs. 11 manque un conniientaire sur la corporeite de jesus,
qui, de fait, n'cst pas un sujet specifiquc de controverse avec les
Juifs. Cette fois, Tertullien parle beaucoup plus des evenements
apres le Christ, la destruction de Jerusalem et la dispersion des Juifs.
II omet de parler du retablissemcnt de Juda. Le conimentaire sur les
deux sortes d'avenements du Christ vient en fin d'cxpose, alors que
dans Adv. Marc, il se trouvait en tete. Ensuite, il parle longuement
des 'tempora ... quando venturum Christum prophetae adnuntia-
verunt' (chap. 7). II s' arrete aussi sur un point notoire de contro
verse avec ses adversaires juifs: la question de savoir si la prophetie
d'/s. 7,14 s'est accomplie. Le prophete annonrait qu'un fils naitrait,
qui aurait pour nom 'Emmanuel'. Les Juifs disent: votre Christ ne
porte pas du tout ce nom, done la prophetie ne s'est pas accomplie.
Tertullien repond: 'Sonus enim Hebraicus, quod est Emmanuel,
interpretationem habet quod est "nobiscum deus'" (Adv. hid. 9,2).
Eh bien! dit-il, la prophetie s'est bel et bien accomplie, car 'quod
significat Emmanuel venit, id est "nobiscum deus'" (9,3). Ce passage

1. A. HARNACK, TfW. Bibl. dir. Schr., dans SP,\W, 1914, p. 319. H. trankle est
plus positif dans son jugement. A son avis, Tertullien est superitjur a ses
predecesseurs, le Ps.-Bamabe et Justin. 'Erst er hat initErfolg versucht, der
allegorischen Deutung Lebendigkeit und Oberzeugungskraft zu verleihen
und im Schriftbeweis die Einzelzitate einer zielstrebigenGedankenentivicklung
unterzuordnen', Adversus ludaeos, p. LXXXVIII.
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that is realised in Christ in the accomplishment of predictions (Adv. lud, 6,1; Adv. Marc, IV,1,7 etc). In Adv. Prax.
16,3, he says that from the time of the Old Testament, the Son made known 'ordinem suum', his organisation of salvation.

In concreto Tertullian wanted to say that the coming of Christ was announced from the beginning to the end, as much
according to exterior appearances as according to profound sense. We find this.same interpretation in the New
Testament and above all in Justin the Martyr.' Tertullian tried twice to present an overall picture of some sort of the
multitude of prophecies which were realised. In Adv. Marc. 111,5-24, he wants to show that the Old Testament predicted
Christ. We find the same thing in Adv. lud, 7-14, before another adversary.

Before beginning the biography of Christ, he says, in Adv. Marc, 111,7, that the prophets predicted 'duos Christi habitus',
two manifestations, and therefore 'totidem adventus eius' . With the aid of the sam.e quotations from Isaie, Zacharie,
Leviticus, Psalm 45, etc., to which before him Justin had had recourse in his Dialogue with Tryphon (chap. 14,40,116 etc),
Tertullian tries to separate the prediction of the comina of Christ 'in humilitate' from the prophecies of his 'sublimitas'
Next he writes 'de quaestione carnis' ('upon the question of the flesh, chap 8-11) 'et per eam nativitatis' (and of the
birth by the means of this' chap, 12-13), in which one also finds a commentary on his name 'Emmanuel'. 'De ceteris ...
nominibus', to wit the names Christ and Jesus', of-which he speaks in chapters 15 and 16. Next, he examines the
predictions concerning 'reliquum ordinem eius' (the rest of his life): that the Christ was 'sine gloria', that he
manifested himself as 'praedicator' and 'medicator' (chap, 17). His 'passio crucis' (chap. 18), his 'mors', 'sepultura'
and ' resurrectio' (Chap.19). Finally, he enumerates 'quae post Christum futura praecinebantur..'; the conversion of the
'universae nationes' (chap. 20,21), 'apostolorum opus' (chap..22), and the 'exitus' of the Jews, that is to say the
destruction of their nation and their scattering (chap.23) and the 'restitutio ludaeae', not yet realised, understanding
by that the future Kingdom of Christ in glory (chap, 24) . v. /

I.

There is no doubt that Tertullian used the documentation that we/ find in Justin. Numerous series of quotations seem
to come directly from the Dialogue with Tryphon. Tertullian-has however given a personal interpretation to the passages
from the Old Testament. He uses, it is true, the same texts as Justin, but he does not always make his own the
apologists' interpretations. He explains the passage from Za, 3 on the priest's soiled vestments, for example, as in
the Dialogue with Tryphon, chap 116, referring to the double coming of Christ. But if Justin insists on the sins of men
which the soiled vestments indicate, Tertullian, on the contrary, puts in evidence the humble figure of the Christ
who is expressed in these vestments (Adv. Marc, 111,7,6; cf, also Adv. lud, 14,7). Harnack's judgment is much too severe
when he says (German). ,

In Adv. lud, Tertullian equally gives a plan of the object of the prophecies. Although there is a fragrant likeness with
the enumeration in Adv. Marc. Ill, there are however several remarkable divergencies. It lacks a commentary on Jesus'
bodily nature which in fact is not a specific subject of controversy with the Jews. This time, Tertullian speaks much
more of the events after Christ, the destruction of Jerusalem and the scattering of the Jews. He omits to speak of
the re-establishment of Juda. The commentary on the two kinds of coming, of Christ comes at the end of the work, whereas
in Adv. Marc, it was found at.the head. Next, he speaks at length of the 'tempora ... quando venturum Christum prophetae
adnuntiaverunt' (chap.7 ). Also he stops on a notarious point of controversy with his Jewish adversaries: the question
of knowing if prophecy from Is. 7,14 has been accomplished. The prophet announced that a son would be born who would
have as his name 'Emmanuel'. The Jews say: your Christ does not have this name at all, therefore the prophecy has not
been accomplished. Tertullian replies: 'Sonus enim Hebraicus, quod est Emmanuel, interpretationem habet quod est_
'nobiscum deus'' (Adv. lud, 9,2). Well, he says, the prophecy has been well and truly accomplished for 'quod significat
Emmanuel venit. id est 'nobiscum deus' (9.3). This passaae/



a fait dire que Tertullien connaissait I'h^breu. Mais savoir le sens
d'un mot si comniun ne prouve nullcment une vraie connaissance de
lalanguc'.

Les sch(5mas que Tertullien a ^tablis ne couvrent cependant pas
toute la vari^t^ des propheties qu'il cite lui-meme dans ses livres.
Cest dans Adv. Marc. IV qu'on le remarque Ic plus: il parcourt
tout I'dvangilc de Luc et, partout oil il le peut, il signale les prophdties
accomplies. Cette exploration lui fait ddcouvrir encore beaucoup
plus que lanaissance, les noms, le role de prddicateur et de gudrisseur,
et la passion, la mort .et la resurrection du Christ. Pour ne citer qu'uii
exemple: lorsque, dans Lc. 8,2, il lit que des femmes de quality suivent
Jdsus, il remarque: 'Quod divites Christo nuilieres adhaerebant
de prophetia.est' (Adv. Marc. IV,19,1). II estime qiie le role de J&us
a etd prddit jusque dans ses ddtails. 'Evolve igitur prophetas et
ordincm totinn recognosce' [Adv. Marc. IV,13,1), dit-il, et, par 'or-
dinem totum', il entend le ddtail des circonstances et des faits qui
concernent la priere de Jdsus dans Lc. 6,12.

On ne saurait mieux caracteriser TertuUien qu'en disaiit qu'il
signale les prophdties accomplies, non pas schematiquement, mais
plutot ad Uhilum, son point de depart dtant toujours que, des le
temps de I'Ancien Testament, Dieu a tout prddit sur le Christ.

Tertullien n'a pas eu de critere bien ddfini pour indiquer des liens
entre I'Ancien Testament et le Nouveau. Dans le Nouveau Testament
non plus, il n'ya pas de normes apparentes^. Lorsqu'iJ dtablit un ra]>
port cntre des iirophdtios et le Christ, il se justifie de temps cu teiups
et cela de deux nianieres. Souvent il dit que la concordance entre la
parole des prophctes et les faits de la vie du Christ est convaincante.
Ceterum el loco ct inluininationis opere .secuiKluin prardicationem

occurrcntiiius Christo iam cum proplietatuin incijiiiiuis agnoscere':
'puisqiie aussi bien I'endroit que j'nrjuvre de rilluminatiou se prd-
sentent, chez le Christ, selon les prddictioiis, nous commen^ons ddja
i reconnaitre qu'il est celui qui a dte prophdtisd' [.\dv. Marc. IV,7,4).
"Conspirante sensu scripturarum cum exitu rerum', 'puisque la signi-

1. p. MONCEAU.X lie croit pa,s qi.e Tcrtullien ait su 1;' hebrou. Dans un tel passage
"il s'agit ... r.ratymolngies courantes, connues cle tous les Chretiens', op.cit.
p. ISS. De meme a. d'alls, op.cit. p. 231.

2. ce propos g. vo.v kad rcrnarque que les prophites de I'A.T. n'avaient
pas de methode non plus lorsqu'ils faisaient appel.a des traditions anciennes.
Indiquer des correspondances est un 'charismatisch-eklektischer Vorgang",
ou plus simplement: 'Das Mass ilirer Gebundenheit wie ihrer Freiheit be-
stiramt sich allein aus.der Eingebung des.Augenblicks', Theologie des AlUn
Testaments, 11, p. 335.
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{ication des ficritures concorde avec le denouement des dvdnements',
la preuve est faite que les Ecritures ont regu leur accomplissement
{.•{dv. lud. 13,28). Tertullien emploie souvent recognosccre lorsque,
partant des faits, il les rattache aux prophdties (cf. supra. Adv. Marc.
IV,13,1).

Une deuxieme maniere de dire qu'il a raison est, en prdsence de
paroles scripturaires difficiles a imaginer, de faire appel au bon sens^.
Lorsque le Psaume 72 (71) ddcrit la gloire du roi, Tertullien dit que
ces mots seulement 'competunt Christo', s appliquent uniquement
au Christ [Adv. Marc. V,9,10). II parcourt le psaume et indique chaque
fois ce qui ne peut s'appliquer a Salomon, mais seulement au Chnst:
Salomon ne venait pasdu ciel, il neregnait passur lemonde entier, etc.

4. La prciivc par les prophetics

a. Neccssilc d'linc prcuve

Pour Tertullien ct ses contemporains, croire est aussi une question
d"avoir raison'. Lorsqu'on discutepour montrer qu on a raison,
on ne respecte pas I'intuition individuelle de I'autre, mais les donndes
qui sont a la portee de tous. Line desdonndes principales, en1occur
rence, est I'Ecriture. C'est elle qiii fournit la preuve qu'en matiere
de foi ime conception est juste ct I'autre non.

Nous le comprendrions pourtant tres mal, lui et son dpoque, si
nous prenions cela pour de la sdcheresse rationaliste. Tertullien n'a
pas vu la foi dans le Christ coninie le resultat d'uncpensde rationiielle.
Sans la gratia Dei on necomprend pas la parole de Dieu {.Adv. Marc.
Ill,18,2). Mais dans les limites de cette foi, les preuves gardent leur
force. Elles ne servent jias, ou i i)eine, i convaincre les incroyants,
mais a pourvoir la foi d'un suutien solide'-.

Tcrtnllien no se sort pas non jMiis de 'preuves' contre Ics non-chrd-
tiens. Mais il les invoqne contre ceux qui adoptent une autre forme
de la foi chrdtienne, c'est-a-dire contre ceux pour qui aussi le Christ
ou les ficritures possedent une autoritd.

Lorsque la foi unit des gens, il faut bien qu'il y ait des 'preuves',
des donndes qui eveillent la foi commune ct lui doiment forme. Com-

1. Cf. J. PKPIN, .-I propos dc I'hisloire de I'exigdse attSgorique.: I'absurdile, signc
(ieSP, I, part. I, p. 395 sqq.

2. Justin ne manque pas d'utiliser la preuve par les prophetiespour convaincre
les incroyants. Dans Ap. 1,53,11, il affirme que raccomplissement des pre
dictions xal TcioTiv ... 4(icpopr;aat SiivaTixi i tout le monde, 'peut
convaincre et donner la foi'. Cf. aussi chap. 30.
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has led to it being said that Tertullian knew hebrew. But to know the sense of the word which is so common does not
prove in any way a true knowledge of the language.

The plans that Tertullian established do not however cover the whole variety of prophecies that he quotes himself
in his books. It is in Adv. Marc, IV, that one notices this most of all: he aoes through the whole of Luke's gospel
and wherever he can he notes the prophecies which have been accomplished. This exploration of the text leads him
to discover yet more than birth, the names, the role of preacher and healer, and the passion, the death and resurrection
of Christ. In order to only cite one example: when in Luke 8,2, he reads that some women of quality follow Jesus, he
notes: 'Quod divites Christo mulieres adhaerebant ... de nronhetia est' (Adv. Marc. IV,19.1). He thinks that Jesus'
role had been predicted, in its minutest details. 'Evolve igitur prophetas et ordinem total recognosce' (Adv. Marc.
IV,13,1) he says, and through 'ordinem totum', he understands in detail the circumstances and facts which concern
Jesus' prayer in Luke, 6,12.

One could not better characterise Tertullian,than by saying that he notes the accomplished prophecies, not schematically,
but rather ^ libitum, his point of departure always being that from the time of the Old Testament, God Dredicted
everything about Christ.

Tertullian did not have any well defined criterion to indicate links between the Old Testament and the New. Neither
in the New Testament are there any .apparent norms. When he establishes a link between prophecies and Christ, he justifies
himself from time to time and this in two ways. Often he says that the agreement between the word of the prophets and
the facts of the life of Christ is convincing. (latin),: .'^since as well as the place that the work of illumination
ispresenting in Christ according to the predictions we already begin to recognise that he is the one who was foretold'
(Adv. Marc, IV,7,4). 'Conspirante sensu scripturarum cum exitu rerum', 'since the/meaning of the Scriptures agrees with
the unfolding of the events', the proof is made that the Scriptures have received their accomplishment (Adv. lud, 13,28).
Tertullian often uses recognoscere when departing from the facts, he attaches them to prophecies, (cf above. Adv. Marc,
IV,13,1). " "

A second way of saying that he is right in presence of scriptural words difficult to imagine is to make an appeal
to good sense. When .Psalm 72 (71) describes the alory of the king, Tertullian says that these words alone
'competunt Christo', apply only to Christ (Adv. Marc. V,9,10). He goes through the psalm and indicates each time
what cannot apply to Solomon but only to Christ: Solomon did not come from heaven, he did not reign upon the whole
world, etc.

4./
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4. Proof through Prophecy.

a. The necessity for a proof.

For Tertullian and his contemporaries, to believe is also a question of being right. When one is discussing in order
to show that one is right, one does not respect the individual intuition of the other, but the given factors which are
within everyone's preview. One of the given facts, in occurence, is Scripture. It is Scripture which gives the proof
that in a matter of faith one conception is correct and the other incorrect.

However we would understand him very badly, him and his age, if we were to take that for rationalist dryness. Tertullian
did not see faith in Christ as a result of rational thought. Without the gratio Dei one does not understand the word
of God (Adv. Marc. Ill, 18,2). But in the limits of this faith, proofs keep their force. They do not serve, or scarcely,
to convince the unbelievers, but to provide faith with a solid support.

Tertullian does not use proofs either against the non-christians. But he invokes them against those who adopt another
form of Christian faith, that is to say against those for whom the Christ or Scriptures possess an authority also.

When faith brings people together, it is necessary that there are proofs, given facts which awaken a common faith and give
it form. / .
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ment se fait-il qu'on croit au Christ et a son Eglise, cette question
demancie une rcponse, line des plus iinportantes que donne Tertullien
est que !es prophi^ties prouvent qu'il est leSeigneur. Dans le Nouveau
icstament aussi nous trouvons cette 'Sichcrung' de la foi dans le
Christ, surtout chez Luc'. Au cours des temps, cette r(J.f^rence aux
proph(5ties a pourtant change de caractere. 'Reconnaitre' est devenu
chez Justin '\-drificr'2. Ce n'est pas tout a fait le cas chez Tertullien,
quoique I'influence de Justin soit indeniable. En tout cas, par son
recours aux prophetes, il s'oppose diametralenieut a Marcion. Ce
dernier ne reconnait pas Tautorite de i'Ancien Testament et a une
autre rdponse a la question que nous e.xaminons. Ce ne sont pas les
pr(«dictions qui nous convainquent de I'autoritd et de la signification
du Christ mais le Christ se justifie liii-mome par ses actes et ses

jmj2.cles^^eb\is ijjsis esset probaturus per documenta virtutum'
"Tertullien objecte que le Christ a lui-meme

InTlrtH-e I'autoritd de ce genre de preuves en declarant; 'multos ven
tures et signa facturos et virtutes magnas edituros' (c'est-a-dire les
fau.v Christs, ibid.). Le Christ niontre piar ia 'tcmerariam signorum et
virtutum fidem', 'que la foi fondle sur des signes et des miracles est
insensee (ibid.). Un 'Christ' qui ajiparait .soudain, sans etre annonce,
est un hasard troji grapd et done doutcu.\. Ainsi sont les faux Christs,
qui \'iendront '̂ '̂fT'dipro^iste, sans qu'aucune autorit^ ne les ait an-
noncds'. Les preuves sur lesquelles la f^ans le. Christ de Marcion
doit s'appuyer, Tertullien les estim'e*^entia experimentis fidei
victricis vetustatis, ut sic quoque praedicatus venire debuerit tam
praedicationibus propriis exstruentibus ei fidem quam etvirtutibus...'

1. .-Xu .Siijut do Li.c, H. vo.s- CAMPENiiAusE.v ecrit: 'Die nachdriickliche Beto-
niing cle.s Schnflzciiyii.sses als einer unaiifgebbaren Sicheriing des'Glaubens
imd <ler VerkUndigting ... niihert sich bis zii eiiiem geui.^sen Grade schon
(Icn spiitcren apoIoKctischen Theorion. die die Bekehruiif; 7.um Christentum
mitiiiucr sogar ausschliesslich aiif das Stiidium der Schriftoii griindeii' dans
Jiiitsl. dir. Bib., p. 62.

2. 1,'aiitoritO de Jcsiis chcz Justin vient 'aiis der nachroclienbaren Oberein-
stimniung dcr geschichtliclien Ereignisse mit den propliotischen Voraiisqa'̂ 'en
Offenbarung i.nd Glaiibe warden in den Raam des Hi.^torischen und'der
Kalio verschoben', l. goppelt, dans Chrislentnvi mtd Judentuni im ersten
un,l zwciten Jahrhtmdcrt, p. 29S. E. flessi-.man-van leer parle menie de
deprc-ciation de I'Ancien Testament en coinparaison des Peres apo.stoliques'
parce quo, chez Justin, I'Ancien Testament est considfre d'une facon trop
unilatorale sous Taspoct des predictions: lorsque celles-ci se sont accomphes,
ecnt perd de sa \-alcur. Voir Met oude testament bij de apostoKsche vader's

<•« Jc .-polo/^elcK. XTT, IX (1554-55), p. 230 sqq. Cette conclusion n'est (Svi-
demment pa.sde J ustin.

3. Cf. .-Idv. Marc. 111,3,2, p. 106 ,note 1.
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(idv ^larc. 111,3,4). Pour Tertullien la vraic force de persuasion est
et'pnmiicalio, au pass6 et aux anciennes propheties.

Ervvers Marcion, Tertullieaj^ des 'faits' a la 'Parole'. 11 ne veut pas
^fesser'a^gler'^ar deTf^s fortuits, mais souhaite s'en tenir a ce
qui a 6t^ 'dit' au nom de Dieu. Cette prise de position thdologique est
d'un grand poids. De cette manierc, les 'faits' et tout ce qui est con-
statable aux yeux perdent la prdpondi^rance. L'autorite derniere
reside dans la predication des prophetes. 'For Jesus is not conclusn-ely
proved by His own miracles and prophecies, if it is ^t true also
that the Old Testament prophets had foretold Him<V

On ne peut dire que la preuve par les proph^ties, ni la preuve par
TEcriture en general, soit Tunique argument dont Tertullien se serve.
II n'a pas tftd si exclusif. Mais, dans certaines questions, con^ie celle
du fondement de laChristologie tellc qu'il rexjxisc a Marcion, K preuve

C;;;s^^^u^-^7^rargunTCn^^ ses
ou\TaL;es, Tertullien^autonse continuellement de parolc.s de prophetes
et d'apotres. Pu jwint de vue pratique, I'autorite des Ecntures pro-
phdtiques signifie pour lui que, grace aux propheties, il peut croire
plus facilenient a l'incro>'able Christ. Dans Aih. Prux. 20,1, il ecrit^
'Sufficiat Christum ... mortuum dici et hoc Ua scriplian cst. Nam
et apostolus, non sine onere pronuntians Christum mortuuin, adicit
"seciindum scripturas", ut duritiam pronuntiationis scnpluraruin
auclorilaie molliret ...'. A cote de 'scripturarum auctoritas' nous
trouvons une fois aussi 'auctoritas prophetiae , lorsque Tertullien
fait valoir une preuve parlespropheties [Pracscr. 20,4)=.

Outre auctoritas, probare est, lui aussi, un mot frdquent lorsque
Tertullien a recours i la preuve par les propheties. 11 I'emploie aussi,
en general, pour la preuve scrijituraire. 'Probare' ... dcbebis ex scrip-
turis' lance-t-il a Prax^as {Adv. Prax. 11,1). 'Evangelium proha'oit'
dit-il dans Adv. Marc. IIL15,7. La preuve de I'autorite du Christ
e.st done fournie par le fait que des prophdties de I'Ancieu Testament

-'"•fe. flesseman-van leku, TradUion and ^>cnpiure in tkr. early Church, p. \ i6.
' " • E. c. BLACKMAN aussi obscrve que, dans I'esprit de lertullicn. 1accomplia-
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'sement de la prophetic est la#preuve indispe-.isable de I'aiitorite du Christ.
•• Mais c''Sif^*lfoi?^'ir^quo I'autour s'ocarte de cette regie dans Cam. 5,7:

•But in De Came 5 he does attach full weight to Christ's miracles, r.iid so
inad'yertently gives Marcion his point; "virtutes spiritus dei deum. pa.ssiones

•carncm hominis probaverunt'", dans Marcion and his Influence, p. 73.
Dans ce chapitre de Cam., il est question de tout antre chose, non pas de
I'autorite divine et messianique du Christ, mms-de^ divine et hu-
maine. ni ArKMAX ne tient- nas r.ompte re fentexte tOTT^ fsit

'7. Dans AiJ. 4,1, auctoritas pyophetiae se prdsente 6galement, mais il ne s agit
pas ici d'une preuve par les propheties: il y est question de I'autorit^ d une
parole deG». 2.

'i .
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HowisitthatonebelievesinChristandhisChurch,thisquestionrequiresananswer.Oneofthemostimportant:
thatTertulliangivesisthattheprophesiesprovethatheistheLord.IntheNewTestamentalsowefindthis
'Sicherung'offaithinChrist,aboveallinLuke.Inthecourseoftimethisreferencetoprophesieshashowever
changedincharacter.Torecognisehas.becomeinJustintoverify.ItisnotquitetheCaseinTertullian,although1
theinfluenceinJustinisundeniable.Inanycase,byhisrecoursetotheprophets,heisopposinghimselfdiametrically
toMarcion.ThelatterdoesnotrecognisetheauthorityoftheOldTestamentandhasanotherreplytothequestionwhich
weareexamining.ItisnottheirpredictionswhichconvinceusoftheauthorityandthesignifianceofChrist,but
Christjustifieshimselfthroughhisactsandhismiracles(latin).TertullianobjectsthattheChristhimselfweakened
theauthorityofthiskindofproofindeclaring:'multosventorosetsignafacturosetvirtutesmagnasedituros'
(thatistosaythefalseChrist,ibid.)..TheChristshowsthroughthis'temerariam.signorumetvirtutumfidem',
Ithatfaithfoundedonsignsandmiraclesissenseless'(ibid).A'Christ'whoappears'suddenlywithoutbeingannounced
isahazardwhichistoogreatandthereforedoubtful.ThusarethefalseChrists,whowillcomeunexpectedlywithout'
anyauthorityhavingannouncedthem.TheproofsonwhichMarcion'sfaithinChristmustbaseitself.Tertullian
thinksthemasbeing(latin)./ForTertullianthetruepersuasiveforceislinkedtovetustasetpraedicatio,inthe
pastandtotheoldprophecies.DealingwithMarcion,Tertulliangoesfrom,'facts'tothe'Word'.Hedoesnotwant
tobeblinedbyfortuitousfactsbutwishestoholdontowhatwassaidinthenameofGod.Thistakingupofa
theologicalpositionisofgreatweiight.Inthisway,the'facts'andallthateyeshavebeenabletonotelose
theirpreponderance.Thelastauthorityresidesinthepreachingoftheprophets,forJesusisnotconclusively
provedbyhisownmiraclesandpropheciesifitisnottruealsothattheOldTestamentprophetshadforetoldHim.

Onecannotsaythattheproofthroughprophecies,northeproofthroughScriptureinaeneral,istheuniqueargument
thatTertullianuses.Hewasnotsoexclusive.ButincertainquestionsasthatofthefoundationofChristology
suchashedemonstratestoMarcion,scripturalproofistheorincipalargument.Moreover,inalmostallhisworks,
Tertulliangetshisauthoritycontinuallyfromthev/ordsoftheprophetsandapostles.Fromthepracticalpoint
ofviewtheauthorityofthepropheticScripturesmeansforhimthatthankstoprophecieshecanbelievemoreeasily
intheunbelievableChrist.InAdv..Prax.29,1,hewrites:(latin).Besides'scripturarumauctoritas'wealso
findonce'auctoritasprophetaie',whenTertullianwantstomakeaproofvalidthroughprophecies(Praescr.20,4).

Besidesauctoritas,probareisitselftooafrequentwordwhenTertullianhasrecoursetoproofthroughprophecy.
Heusesittoo,ingeneral,forscripturalproof.'Probare'...debebisexscripturis'hethrowsatPraxeas(Adv.
Prax.11,1).'Evengeliumprohabit'hesaysinAdv.Marc.Ill,15,7.TheproofofChrist'sauthorityistherefore
furnishedbythefactthatpropheciesfromtheOldTestament/
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se sont accomplies en lui, autour de lui et apres lui. Isaie, par exemple,
profere la menace qiic ceux qui n'&outent pas periront par le glaive;
le fait, apres le Christ, que le pays juif a dte ravage par des ennemis,
est pour Tertullien une preuve que le Christ est celui qu'il fallait
ecouter. 'Sic et machaerae ... comminatio: "Si nolueritis nec audieritis
me, machaera vos comedet", prohabil Christum fuisse, quern non au-
diendo perierunt' [Adv. Marc. 111,23,4). La proph^tie, rem^mor^e a
Toccasion de certains faits, prouve [probarc) que c'est le Christ qui
est venu. Inversement, il emploie aussi probarc pour dire que ces
'faits' prouvent que la proph^tie, present, s'est r^alisde [Adv. Marc.
111,20,10); 'certa erit ratio interpretationum nostrarum, ipso etiam
exitu rcrum probantc, quas in Christum apparet praedicatas', en faisant
voir que I'aboutissement des choses, qui ont ^t(5 pr^dites a propos du
Christ, forme une preuve. Quoiqu'il en soit, prohare concerne toujours
I'autoritd de I'Ecriture. Lorsque, au ddbut de son cinquieme livTe
contre Marcion, oil il commente toutes les lettres de Paul, Tertullien
parle de Tautorite de I'apotre, il cite aussi des te.xtes pro|)hdtiques
qui, scion lui, ont annonce la venue dc Paul. Cette demonstration ne
plait dvidemment pas a Marcion. Tertullien le detie de lui apporter
uneautre preuve. Sans preuve onne pent croire, pasmeme i Tautoritd
de Paul. 'Nego, ut te probare compellam': Je refuse d'avoir sans plus
confiance en Paul, 'afin dc vous forcer d'apporter une preuve' {Adv.
Marc. V,l,7). 'Aut probaesse quae credis aut, si nonprobas, quomodo
credis? Aut qualis cs adversus eum credens, a quo solo probalur esse
quod credis?' (ibid,). L'autorit<5 de I'apotre ne devient evidente qu'a
partir du moment ou nous ddcouvrons que les prophdties du Createur,
c'est-a-dire de I'Ancien Testament, s'accompli.ssent en lui.

Voici enfin quelques exemples qui elucideront la maniere dont Ter
tullien use de I'argiiment prophttique. Dans Adv. Marc. IV,13,l-4,
il est en train de montrer que, dans le Christ, s'est accompli ce que
I'Ancien Testament avait prddit. II suit le texte de I'evangile de Luc,
que Marcion admet plus ou moins. Dans Lc. 6,12, il lit a propos du
Christ, qu'il 'ascendit in montem et illic pernoctat in oratione' et,
ajoute-t-il, 'utique auditur a patre'. Suit la preuve: Isaie parle 'in
montem excelsum ascende, qui evangelizas ...', et plus loin: 'adsum,
dum hora est, in montibus, ut evangelizans auditionem pads'. Na-
hum aussi parle de 'pedes in monte evangelizantis pacem'. Psaume 22
(21), 3dit: 'clamabo per diem ... et nocte' et enfin Psaume 3,5 dit que
Dieu 'exaudivit me de monte sancto suo'. Tertullien, triomphant,
clot cette enumeration impressionnante en la r&umant en ces termes:
'Habes nominis repraesentationem, habes actum evangelizantis,
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habes locum montis et tempus noctis et sonum vocis et auditum patris.
qui, enKut actuel des

c^teetiques, ne laissera pas de faire sourire, citons-en un autre. Dans
iJ:, Pmx. 16, Tertullien dit que, des le debut de laBible, nous hsons que^tu agit d'̂ ne maniere incontestablen.ent humaine avec 'affectus
humanos' et 'passiones humanas', des sentiments huniams et dc=,
passions humaines [Adv. Prax. 16,4). C'est ce qui ^^
moquer de ce Dieu, mais il ne comprend pas, dit Tcrtullien que
Dieu se manifeste ainsi 'ut facilius crederemus Fil.um De. d^cendisse
in saeculum' [Adv. Prax. 16,3). Sacculum est ,c.
ddtoume de Dicu'. Tertullicn montre )c, qu il ade 1accord de 1Ancien
Testament et du Nouvcau sur I'ldde de D.eu une mtelhgence dont on
ne saurait faire bon marchd avec des railleries sur ses methodes
ex^getiques. La aouvelle maniire de juger les anthropomorphismes
de I'Ancien Testament, comme on la voit, par exemple, chez G. yon
Rad^ K. H. Miskotte', etc., conespond exactement ala citation dAdv.
Prax. Ayregarder de pri-s, Tertullicn dit la ineme chose.
b. Le raisonncmcnt circnlairc

Aux yeux de Tertullien I'autoritu des proph^ties et celle du Christ
sont si etroitcment lides, que I'unc confirme I'autre. Si on croit a
I'autoritd des prophctes, on arrive par eux a croire dans le Chnst.
C'est Ik I'argument prophdtique proprement dit. Mais Tertullien in
verse parfois le raisonncmcnt: le Christ prouvc aussi que les prophetes
ont raison. En accomplissant ce qu'ils ont prddit, il confirme leur
autorite. C'est la preuvc par les propheties inversee. C'est surtout
Justin qui, avant lui, eut recours a ce raisonnement^
1. Pour saecjihoH, voir p. 127, note 2, rittnrhp
2. Dans son livre Thcolosic Jcs .'IlUn Testamen t I. P'

les anthroponiorphismes d«s prophctes a .ncarnation de teUe qua
I'enseigne le N.T.: 'Die Zeit, da Golt als M^nsch angebctet werden konnte,
warnoch nicht gelvommcn'. , i-,- j i'at u- «

3. k propos des reprisentations anthropomorphes de Dieu dans ^MISKOTTE, dans Wcnn die Goiter dit que dieses '\°" .
deszendeiiz Gottes gehort .,, riiclit so, dass es ware, al=, ubcrkam^ dabei
Gott eUvas ihm Fremdes; es ist in se.nem Wesen augelegt una vorbere.tet
dem Menschen zugewandt zu sein, fiir Menschen verstandlich zu sein, mit
dem Menschen Gemeinschaft zu pflegen, jaein Meiisch unter den Menschen

4 h" ^on campenhausen- dit que Justin redonne toute son importance au sche
ma historique de laproph6tie etde raccompUssement, niais es dient jetzt
in charakteristisch veranderter Zielsetzung wen.ger ^azu den^-LWus-
glauben vor der Schrift auszuweisen, als vielraehr "t^gekehrt. die bedrohte
Autoritat der Schrift aufs Neue zu begriinden , dans Entsl. chr. Bib., p. luy.

125



124 v 125

V
have been accomplished in him, around him and after him-,. Isiah foa: example proffers the threat that those who do not
listen will perish by the sword; the fact is that after Christ, the Jewish countryside was ravaaed by enemies and this
for Tertullian is a proof that the Christ is he to whom it was necessary to listen. 'Sic et machaerae..comminatio: (latin)
Prophecy remembered on the occasion of certain events proves (probare) that it is the Christ who came. On the other
hand, he also uses probare in order to say that these facts prove that prophecy, at present, has been realised (Adv. Marc.
111,20,1) (latin), making us see that the course of, events which were predicted concerning Christ forms a proof.
However this may be probare always concerns the authority of Scripture. When at the beainnina of his fifth book against
Marcion, in which he comments all the letters of Paul, Tertullian speaks of the authority of the apostle, he also
quotes prophetical texts which according to him announce the coming of Paul. This demonstration, does not evidently
please Marcion. Tertullian challenges him to bring him another proof. Without proof one cannot believe, not even
on the authority of Paul. 'Nego, ut te probare compellam': I refuse to have any more confidence in Paul, in order
to force you to bring forward a proof (Adv. Marc V.I. 7 (latin). The apostle's authority only becomes evident fr'bm
the moment when we discover that the prophecies of the Creator, that is to say from the Old Testament, are accomplished
in him.

Finally, here are a few examples which will clarify the way in which Tertullian uses the prophetic araument. In Adv.
Marc, IV,13,1-4, he is in the process of showing that in Christ, what had been predicted in the Old Testament is
accomplished. He follows a text from St. Luke's Gospel that Marcion admits more or less. In Luke 6,16 he reads
concerning Christ, that he (latin) and he adds (latin). There follows the proof: Isiah speaks (latin) and further on
(latin). Nahum also speaks of (latin). Psalm 22 (21) 3 says: 'clamabo per diem..et nocte' and finally Psalm 3,5 says
that God 'exaudivit me de monte sancto suo'. Tertullian, triumphing, closes this impressive enumeration by summing
it up in these terms: (latin)/.

To compensate for this example which in the present state of exegetic knowledge will not fail to raise a smile, let
us quote another one. In Adv. Prax 16, Tertullian says that from the beginning of the Bible, we read that God acts
in an incontestably human manner with 'affectus humanos' and 'passiones humanashuman sentiments and passions (Adv.
Prax, 16,4). This is'what incites Marcion to mock this God but he does not understand Tertullian says that God
manifests himself thus (latin). Saeculum here is the corrupt world, the world turned away from God. Here Tertullian
shows that he is in agreement with the Old and New Testam.ents on this idea of God, it is an intelliaence concerning
which one should not cheaply deal with mockery on his exegetical methods. The new way of judging the anthropormorphisms
of the Old Testament, as one sees, for example, in G. von Rad, K.H. Miskotte, etc. exactly corresponds to the quotation
from Adv. Prax. Looking at it closely, Tertullian is saying the same thing.

b. Circular reasoning.

In the eyes of Tertullian, the authority of the prophecies and of Christ "are so closely linked.that the one confirms
the other. If one believed in the authority of the prophets, one arrives through them in believina in Christ. This
is the prophetic argument properly speaking. But Tertullian sometimes inverses this reasoning: Christ proves the
prophets are right just as much as the prophets prove Christ. In accomplishing-what they predicted, he confirms their
authority. It is a proof by prophecies reversed. It is above all Justin who, before-him had recourse to this reasoning
process./
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II arrive a Icrtullicii de sc scrvir de cette argumentation lorsqu'il
vent defendre I'aiitoritd de I'Ancien Testament. Dans son Apologd-
tique, il (5crit d(5jA: 'idoneum, opinor, testimonium divinitatis veritas
divinationis' (Ap. 20,3). II s'agit la de I'autoritc des Ecritures en,
g^n^ral. A propos du Christ, il dit dans Adv. Marc. IV,42,3; 'Nam et
Herodi velut munus a Pilato missus Osee vocibus fidem reddidit'.
Osic parle d'un cadeau i un roi. La realisation de cette parole dans
la vie du Christ garantit I'autorite de la proph^tie. L'exeniple le plus
(Evident de I'argument prophdtique inverse se trouve dans Adv. Marc.
111,20,1, oil Tertullien dit du Christ: talis probatus, qualiter ad-
nuntiabatur, ... ex ista consonantia reruin.eius et scripturarum crea-
toris illis etiam restituenda sit fides': 'inaijitenanL que la preuve est
faite qu'il est comme il a annonce - en. vertu de la concordance
de son histoire (faits et circonstances) avcc les dcrits du Cr^ateur. - il.
faut quc la confiance en ces (ecrits) soit r.etablie'. Ici, nous voyons
les deu.K inoiti^s du raisonnenient circulaire I'une apres I'autre: les
prophetes ont predit et, dans le Christ, les choscs se riialisent: voili
qui garantit I'autprite du Christ. Le Christ correspond, a ce que les
prophetes avaient^ prddit: voila qui garantit;liautorit^ des prophetes.

De toute evidence ce raisonnement circulaire n'est pas pertinent,
pour des profanes; rnais Tertullien I'utilise presque exclusivement.
pour convaincre ccux qui reconnaissent,, soit les proph^;tes soit: le
Christ.

c. Lc. sois historiquc

La controvcnse avcc Marcion occuiie une i)lacc (jnornie dans I'ccuvre
de Tertullien. II s'est donnd beaucouji de peine pour nifutfir la doctrine
concernant le nouveau Dieu, qui se serait manifesto dans le Christ,
lout en discutant, il expo.se (,'a et la de vastes vues sur renchainement
des teinjis. II les <ioit naturelleiiient, dans une ccrtaijie mesure, k
d'autrcs, sans doute d'ahord a Irf-n^e. En toute (iquite, on peut
toutefois s\ii)[ioser que son intuition dc la chose biljlique I'a inspire
tout aut;int. Envers Marcion il maintient la relation qui existe entre
le Christ et I'Ancien Testament projih^tique. Cela I'amene ^laborer
des tlii^ories et des schdmas sur le cours des temps. Nous en avonsddji
parliS'. Voyons a present ce sens de I'histoire par rapport a la preuve
par les prophdties. i

Lorsque, discutant avec Marcion, il arrive a la deuxieme ^pitre
de Paul aux Corinthiens, 2 Co. 1,3, ou Dieu est appeld 'le Pere des

1. Voir p. 82 sqq.
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•n^ii'ricordus', arretc son attention. 'Si vcro ex co tenipore hunc titulum
d'adscribit quo revelatus, quasi exinde sit 'pater misericordiarum',
nuo liberare instituit genus humanum, atquin nos et ex eo tempore
negamus ilium, ex quo dicitur revelatus' [Adv. Marc. V,ll,3). bi Dieu
ne devint 'Pere des inisdricordes' qu'a partir du moment oil il vint
sauver le genre humain\ Tertullien pense qu'il est a rejeter. Pour
Marcion, le Dieu misericordieux n'entra en action qu'au moment ou
apparut le Christ: avant lui rtfgnait seul le Createur mediant. Ter-
tullien attatjue Marcion sur le point de I'apiiantion soudaine de ce
Dieu misdricordieux: il n'y aurait pas eu de preparation. Voila qui
est pour Tertullien, trop fantaisiste, suspect et incertain. Qui salt
ce qui, demain ou apres-denuiin, peut nous arriver d'imprevu! Non,
dit-il, en reality le 'Pere des inisericordes' s'est minutieusement prepare
a I'fouvrc tlu Christ. Tertullien signale la misd-ricorde temoignee
aux Ninivites {Jonas 3), a K/.echias (2 R. 20,5)), au roi .Achab et au
roi David. Des I'Ancien Te.stament, Dieu agit done 'ex misericordiae
adfectn' (.-h/:'. .Marc. V,ll,2). Par cela mOme la revelation dans le
Christ a ete predite et preparee. L'action de Dieu fait naitre au cours
des siecles di-s formes noux elles, il y a jirediction et accomplissement.
Dans Ap. 20,2, Tertullien pose comme principe gentfral: 'Q.uicquid
agitur, praciumtiabatiir'.

Un sch(^mn ijinlKirr dc I'liistoire se trouve dans Adv. Marc.
V,17,2, oil est commente le texte d'Ep. 1,10 sur la 'plenitude des
temps'. Cette expression (adimplciio tcmpontm) Irahit, dit-il, que pour
Dieu il y a 'iniliain', 'tenipora' l-i 'tcmporum adimjilendoruiii dispen-
satio', un debut, des temps et une organisation de la jilenitude des
temps. C'est la tout autre cliose (]ue I'nnique moment oil le Dicu de
Marcion intervient dans I'liistoire du nionde. C'est dans .Adv. Marc.
V,6,5 quc Tertullien schematise )e i)lus: 'Creatori auteni comiietit
utrumqiie: ct anlc sar.ciila proposnisse et in fine xacculorum revtilas.se,
quia et quod proposiiit et revelavit viedio spatio sacculorum in figuris
et aenigmatibus et allegoriis praeniinistravit'̂ . C'est ainsi qu'il y a
un enchainement de tons les temps. Le dessein unique'de Dieudomine
tout, meiiie si ce dessein s'accoinplit en differentes etapes.

Chez Marcion I'histoirc se desagrege. A vrai dire, il n'y a pas de vraie

1. Libcrare tnuluit sulvare ne devint coiirant qiie plus tard.
2. En latin clirctien, comme c'est le cas aussi chez Tcrtullion, saeotdum prend

le sens de 'monde maiivais'; c£. a. p. ORB.iN, Les dinominations du monde
dies les premiers auteiirs chrMiens, p. 239. Dans ce passage, saeculum a toute
fois encore le sensgeneral de 'Zeitalter' (voir sr. w. ;. tkeuwen, Sprachlicher
Bedeiitungswandel hex TertuUian, p. 27).
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It happens that Tertullian uses this argument when he wants to defend the authority of the Old Testament. In his ^
Apologeticum he already writes (latin). There it is a question of the authority of Scripture.in general. Concerning
Christ he says in Adv. Marc IV, 42,3; (latin). Osee speaks of a present to a king. The realisation of this prophecy
in the life of Christ guarantees the authority of the prophecy. The most striking example of the reverse prophetic
argumentis found in Adv. Marc 111,20,1) where Tertullian says of Christ (latin); 'now that the proof has been made
and that he is as he was announced - in virtue of the agreement between his history (deeds and circ^stances) with
the writings of the Creator - it is necessary that confidence in these (writings) should be re-established . Here we
see the two halves of the circular reasoning one after the other: the prophets have predicted Christ and in Christ
things are realised; that is what guarantees Christ's authority.. Christ corresponds to what the prophets had predicted;
that is what guarantees the authority of the prophets.

Obviously this circular reasoning is not relevant for unbelievers; but Tertullian uses it almost exclusively to convince
those who acknowledge either the prophets or Christ.

c. Historical sense.

The controversy with Marcion occupies an enormous place in Tertullian's work. He went to a lot of trouble in order
to refute the doctrine concerning the new God, who would be manifest in Christ. Whilst arguing, here and there he
shows his vast views on the linking up of time. He owes them quite naturally in a certain measure to othersdoubtless
to Ireaee first of all. In all equity, one could nevertheless suppose that his intuition of biblical things inspired
him just as much. Towards Marcion, he maintains the relationship which exists between Christ and the prophetic Old
Testament. This brings him to draw up theories and plans about the course of time. We have already spoken about this.
Let us see now this sense of history in its relationship with proof through prophecy. /
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When, whilst arguing with Marcion,. he comes to the second epistle of Paul to the second Corinthiens, 2 Co. 1,3 in
which God is called the Father of the poor .in heart, touches his attention. (Latin).. (Adv. Marc. V.II,3) . If God
only, becomes the Father of the poor in heart,, from the moment when he comes to save the hioman race., Tertullian
thinks that he is to be rejected. For Marcion, the God of the poor in heartonly enters into action at the moment
when Christ appears; before him the bad Creator reigned alone, Tertullian attacks Marcion on the point of the
sudden apparition of this God of the poor in heart; there would have been no preparation. For Tertullian,that
is what would have, been,,too fantastic, suspect and uncertain. Who knows what strange thing could happen to us
tomorrow or the next day I No,., he says, at any event the Father, of the poor in heart, has minutely prepared the
work of Christ. Tertullian notes the poverty of spirit borne witness to in the Ninivites (Jonah 3), in Ezechias (2,R.2q5)
to king Achab and king David. From the Old Testament, God therefore acts ' ex misericordiae adfectu (Adv. Marc. V,ll,2)
Through that very thing revelation in Christ was predicted and prepared. The action of God gives birth in the course
of centuries to new forms, there is prediction and accomplishment. In Apo. 20,2, Tertullian puts forward as a
general principle: ' Quicquid agitur,. praenuntiabatur' .

A more elaborate plan of history is found in Ad. Marc. 5,17,2, where the text of Ep. 1,10 on the fullness of time
is commented. This expression (adimpletio temporum) betrays, he says, that for God there is 'initium', 'tempora' and
,'temporum adimplendorum dispensatio' , a beginning, time and an organisation for the fulliiess of time. This is quite
another thing 1±iah the unique moment in which Marcion 's God intervenes in the world's history. ' It is in Adv.- Marc. V,6,6
that Tertullian is at his most schematic: (latin) . Thus it is that there is a linking up of all time,. God's
unique design dominates all, even if this design is accomplished in different stages.

In Marcion history comes apart. Truly speaking, there is no true/



histoire du tout, il n'y a que des temps. Mais par Targument pro-
phetique on temoigne da I'enchainement des temps, des intentions de
Dieu, qui relient tous les temps. En fin de compte, il n'y a qu"imum
tempus'; "... apud homines ... distinguitur' [Ap. 20,5). Pour nous, il
y a le pass6, lepresent et I'avenir. Par la prophetie qui se realise nous
apprenons que Dieu a organiquement reli^ les temps. Pour Dieu,
les temps sont rapprochfe dans leur ordre. Ce n'est pas un Dieu qui
improvise des caprices et des surprises. Ili sait d'avance ce qui va se
passer, car il a pris des dispositions: 'Praescientia ... tantos habet
testes, quantos fecit prophetas' [Adv. Marc. 11,5,4).

Tertullien a vu dans le Seigneur un Dieu^ de I'ordre au plus haut
point. Cet attribut de I'ordre n'a pas k ses yeux une importance se-
condaire. Ce n'est que par I'ordre que Dieu. prouve sa- puissance.
Par I'ordre Dieu est credible. 'Eius erit res, apud quern invenitur rei^
praepayatura'(Adv. Marc. 1^,13,5).

d. Remarques finales

L ancienne Eglise avait I'habitude de voir dans les paroles de I'Ancien
Testament I'annonce precise et incontestable de I'avenement de J&us-
Christ. Inutile de r^pdter ici les nombreuses et fracassantcs condam-'
nations que cette maniere d'interpr^ter a suscitees. II est encore moins.
dans notre intention d'entamer ou de juger probldmatique la part de
Verity qu'elles comportent. Sans doute que, dans la plupart des cas, '
les auteurs chr^tiens n'ont pas pris au s^rieu.x le contexte,. qu'ils ont
mteonnu les intentions des auteurs proph(;tiques, qu'ils ont pr^sent^
comme dvidents des rapports savamment 6chafaud(;s, etc. etc.

Dans r^tude de la preuve par les prophi5ties chez Tertullien, toutes
ces objections modernes nous reviennent aussitot a I'esprit. Mais,
des rapports qu'il met entre I'Ancien Testament et le Nouveau,
retenir seulement les eireurs e.xegutiques, c'est I'exp^dier un peu vite;
de meme, ne vouloir 'tol^rer' I'argument proph^tique qu'en tenant
compte des methodes d'interpr^tation en vigueur, k cette ^poque,
chez les rabbins et autres-theologians. Car alors nous ^chapperaient
des dlements valables dans la mdthode de lapreuve par les prophdties.
Condamnations et condescendance intellactuelle apparaissent alors
comme irritantes au plus haut point.

II y a, eneffet, un facteur important dans la preuva par les proph6-
ties, auquel, jusqu'a present, on n'a pas pretd assez d'attention: la
conscience du caractere historique de I'action divine^. Pour le dire

1. A ce sujet, cf. notamment H, von campenhausen, au suiet de lustin,
Entst. chr. Bib., p. 116.
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brievement, trop brievament, la preuve par las prophdtias procede
d'lme attitude de foi pour laquella I'Ecriture n'enseigne pas una sdrie
de regies sur Dieu et la vie, ni un systeme ou une conception de la
vie tt du monde, mais una attitude da foi dans laquelle I'Ecriture t6-
moigne de choses que Dieu a faitas ou fait a I'intention de son peupla.
Cette attitude a I'dgard de I'Ecriture correspond a I'intention de ceux
dont lesfcrits ont recueOlis dansla Bible. Ce quelesprophetes et les
autres auteurs de I'Ecriture veulent, c'est montrer aux auditaurs et
aux lecteurs ce que Dieu fait lui-meme at non ce que les fideles pen-
sent de lui at diScouvrent a son sujet. Tous les prophetes se sentiraient
l^sds si, en dernier ressort, on s'informait de leur propre intention'.
Elle n'est ^videnmient pas ni-gligeable. Leurs 'intentions' sout la voie
par laquelle I'intention de Dieu doit se faire connaitre. Mais la 'mens
auctoris' - non pas selon notre nianiere de voir, mais selon la leur -
n'est que ravant-dorniere. La derniere et rielle est I'action souveraine
de Dieu.

Les auteurs ecclesiastiques qui se sont servis de la preuva par
les prophdties, I'ont bien vu. Le plus souvent au detriment de I'avant-
derniere: le contexte, I'intention des prophetes eu.x-memes, etc. Mais
ils ont au moias tenu compte du contexte tout autre dT.ns lequel se
place I'Ancien Testament: le Nouveau Testament. Ils n'ont pas
cherchd les rapports dans des idiSes de prophetes et dans des faits de
la vie da J&us, mais dans les osuvres da Dieu, qui las impregnent
les uns et les autres.

Cast surtout Gerhard von Rad, qui, dans son ouvrage 'Theologie
das Alten Testaments' a appele I'attention sur le droit et le devoir
de lire ainsi I'Ancian Testament^.

Ceux qui, ces deniieres ann^as, ont dtudid I'Ancien et la Nouveau
Testament ainsi que les premiers auteurs Chretiens ont remarqud
qua partout regne un sens tres particulier du temps. G. von Rad
dit que, quelque soit I'dve'nemcnt diScrit dans I'Ancien Testament,
que Ton considere: 'immer wird man darauf stossen, dassdas geschil-
derte Ereignis im Schatten einas zukunftstrachtigen Gotteswortes
staht und iiber sich hinaus auf etwas Kommendes weisf. L. Goppelt
indique comme fondement des citations de I'Ancien Testament dans

1. 'Das Alte Testament kann nicht als Frommigkeits- oder Glaubensgeschichte
verstaaden werden: das schopferischeGotteswort griindet die Heilsgeschichte',
dit HAKS-JOACHIM KKAUS au sujct de la mfithode typologique de von Rad,
Geschichte der historisch-kritischen Erfo'rschung des Alten Testaments, p. 438.

2. G. vo.s RAD, Theologie des Alten Testaments, surtout II, p. 329 sqq.
3. c. VON RAD, op.cit., II, p. 3S5.
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history at all, there is only time. But for the prophetic argument one bears witness to the linking up of time, of
the intentions of God,, which bind together all time. Finally, there is only 'unum tempus ' .. . .apud homines .. .distinguitur
(Apo. 20,5). For us, there is the past, the presenty and the future. For prophesy which is realised, we learn that God
has bound time together organically. For God, all times are brought together in their order. There is not a God
who improvises caprices and surprises. He knows in advance what is going to happen, for he has taken his dispositions:
'Praescientia..tantos habet testes, quantos fecit prophetas. (Adv. Marc. II, 5,4)

Tertullian saw in the Lord the supreme God of order. In his eyes this attribute of order has not a secondary importance.
It is only through order that God proves his power. Through order, God is credible. 'Eius erit res, apud quem invenitur
rei praeparatura' (Adv. Marc. iy,13,,5).

d. Final remarks.

The old Church had the habit of seeing in the words of the Old Testament a Drecise and incontestable announcement of
the coming of Jesus Christ. It is useless to repeat here the numerous shattering condemnations to which this manner
of interpreting aave rise. It is still less our intention to take up or to judge problematic the part of truth that
they bear with them. Doubtless in most cases, Christian authors did not take the context seriously, they misunderstood '
the intentions of the prophetic authors, they presented as evident relationships knowingly pieced together etc, etc.

In a study of proof by prophecies in Tertullian, all these modern objections come back st^raight away to our minds that
concerning the relationship that he brings between the Old and the New Testaments, to only retain the exegetical errors
would be to dismiss him a little too quickly; like only wishing to tolerate the prophetic argument by taking it out
of the methods of interpretation in vogour, at that time, among the rabbis and other theologians. For them valuable
elements would escape us in the method of proof by prophecy. Condemnation and intellectual condescension then appear
irritating to the highest degree.

There is, in fact, an important factor in proof by prophecies, to which, until now, one has not given enough- attention:
the cautiousness of the historic character of divine action. To speak/ of this briefly, too briefly, the proof by
prophecies proceeds from an attitude of faith for.which Scripture does not teach a serious of rules on God and life,
nor a system or conception of life and world, but an attitude of faith in which Scripture bears witness to things that
God has. done or does for the sake of his people. This attitude with regard to Scripture corresponds to the intention
of those whose writings have been gathered together in the Bible. What the prophets and the other authors of Scripture
want is to show to their listeners and their readers what God does himself and not what the faithful think of him and
discover about him. All the prophets v/ould feel thsmelves gravely injured if in the last resort one asked them about
their proper intentions. Obviously it is not negligible. Their itentions are the way throuah which God's intention
must make itself known. But the 'mens auctoris' - not only accordina to our way of seeing, but according to theirs -
is only the next but last. The last and real way of seeinrr is the sovereign action of God.

The>^
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The ecclesiastical authors who use proof by prophecies, have seen this very well. Most often to the detriment of
the context, the intention of the prophets themselves, etc. But they have at least taken account

which the Old Testament is placed: the New Testament. They have not sought the relationships
through aSd though Jesus, but in the works of God, which impregnate them all,,

^°reidIigAfSi!fTls?amlni 'Theologle des Alten Testaments' has called attention to the right and duty
Those who, in these latter years, have studied the Old and New Testaments as the first Christian authors have noticed

r ^ particular sense of time. G. von Rad says that, whatever the event described
Som the Ol^TestameAt^in/ considers it: (German). L. Goppelt indicates as a foundation for the quotations
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le Nouveau: 'eine weite und tiefe hcilsgeschichtliche Schau', a savoir,
qu'au temps du. Christ s'accomplit ce qui, au temps de I'ancienne
Alliance, a commence et a ^te annonc6 et que, de la meme maniere,
au temps du Christ, I'accompllssement dernier a commence et a ^td
annonc^^

J. Klevinghaus commence son ^tude de la Didache par un para-
graphe intitule 'Das Zeitgefiihl'-. Dans les prieres de la Didache il
trouve 'besonders klar das Zeitgefiihl der urchristlichen Kirche', de
nouveau en tant^qu'accomplissement du pass^ et promesse du temps
dernier^.

Tertullicn, lui aussi, s'inscrit dans cette tradition. Non pas seule-
ment parce que, de fait, il utilise la preuve par les proph^ties, mais
parce qu'en meme temps il s'est rendu compte que cette preuve res-
sortit a uiie vision tres d^terminee de I'histoire. II insiste pourtant
moins que le Nouveau Testament sur la fin des temps qui est i venir.
Pour lui, il importesurtout d'dtablir le lienqui relie le Christet I'figlise
aux temps passes, jusqu' 'ante saecula'''. La 'preuve' que les textes
prophd'tiqucs liii fournissent est un produit, une manifestation d'une
connexion qiii, en soi, est beaucoup plus vaste qu'une connexion entre
textes bibliques. 'Dicser ganzen Praxis des Zitierens war doch das
Wissen um-einen breiten Grundstock des Gemeinsamen vorgegeben'®.
Ce qui est valable pour Ic Nouveau Testament Test aussi pour Ter
tullicn. Certes, c'est un dltJment important qui, apres le Nouveau
Testament, s'est ajoutd. Le Nouveau Testament cite les prophetes
pour prouver les titres de J^sus a la quality de Messie, surtout regard
des Juifs, qui mettaient ces titres en doute. Les adversaires de Ter
tullicn itaicnt surtout des gens qui deniaient I'autorite de I'Ancien
Testament lui-meme. Or, c'est k eux que Tertullien montre le rapport
de I'avenement du Christ avec des dvdnements et des paroles qui
appartiennent i un lointain pass6. Ainsi, il fait aussi ddcouvrir k

1. L. GOPPELT, Typos, p. 24S sq.
2. J. KLEVINGKAUS, Dic tlicologisclic Stelluiig der Aposlolischen Voter zur alt-

testamentlichCH OHenbaiuiig, p. 130.
3. Dcpuis qwelque temps, la thiologiu dans son ensemble tient de nouveau

bo:uicoiip phis compre do la conscience particulicre du temps que comportcnt
I'Ancien ot le Nouveau Testament. Cf., entre autres, H. berkhof, Christus,
de zin der geschicdenis-. 'Lesdocuments montrent clairement que cette extra
ordinaire mutation brusque (c'est-i-dire le sens historique) a I'egard de la
pensoe naturaliste est lite d'une maniere infrangible a la foi dans ce Dieu
qui inten-int en faveur de son peuple et transforma ainsi les (Sv^nements en
histoiredirigte', p. IS.

4. Saeculum a ici le sens de 'Zeitalter', voir p. 127.
5. a. vo.N RAD, op.cit. II. p. 341.
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lecteurs qu'il y a coherence dans les actions de Dieu, que Dieu,
comme Cr&teur et comme Pere du Christ, est le meme et que les
temps de ce monde s'inscrivent dans un seul vaste cadre. Par rapport
au Nouveau Testament cetteampleur n'est pasquelque chose d'̂ tran-
ger, mais elle est bienunnouvel ^I^ment.
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the New: (German), to wit, that in the time of Christ is accomplished that which, in the time of the old Alliance,
began and was announced and which, in the same manner, in Christ's time, the last accomplishment began and was
announced.

J. Klevinghaus begins his study of the Didache by a paraaraph entitled 'Das Zeitaefuhl'. In the prayers of the
Didache he finds (German), again as an accomplishment of the past and a promise of the last time.

Tertullian himself too inscribes himself in this tradition. Not only because in fact he uses proof through prophecy
but at the same time he has been aware that this proof brinas out a very determined vision of history. However,
he insists less than the New Testament on the end of time which is to come. For him, it is above all important to
establish the link which binds the Christ and the Church to the past times until 'ante saecula'. The proof that
prophetic texts give him is a product, a manifestation of a collection which, in itself, is much vaster than a
connection between biblical texts. (German). What is valid for the New Testament is also valid for Tertullian.
Certainly there is an important element which after the New Testament has been added. The New Testament quotes prophets
to prove the titles of Jesus in his quality as Messiah, above all with regard to the Jews, who put these titles in
doubt. Tertullian's adversaries were above all people who were denying the authority of the Old Testament itself.
Now it is to them that Tertullian shows the link between the coming of Christ and the events and words which belong to
a far off past. Thus, he leads his readers to discover/ that there is a coherence in the actions of God, that God
as a Creator and as Father of Christ, is the same and that the times in this world are written into a much vaster
framework. In comparison with the New Testament, this breadth of vision is not something foreian but it is a very
new element. /



CHAPITRE IV

LE CHRIST, RfiVfiLATION DES CHOSES CACHfiES

REMARQUES GENERALES

Les rapports entre le Christ et I'Ancien Testament sont, chez Ter-
tullien, de clifKrentes cspeces. Nous venons de consid6rer, dans le
chajjitre III, la prophutie au sens strict du mot; le rapport entre
I'Ancicn Testament et le Nouveau est celui de la prophetic et de I'ac-
complissement. II existe unc autre forme de proph^tie dont nous
n'avons pas encore parle, la typologie; on pourrait aussi I'appeler
'la prophetie secrete'. Dans la typologie, la proph^tie est donn^e
d'uiie nianicre cach(5c, la plupart du temps non verbale. Ce sont dcs
faits, qui parlent pour ceux qui en comprennent le langage. Ces
faits pcuvcnt fitre tres varies: ^v^nements historiques, prescriptions
de la loi divine, details dans les recits bibliques, etc. La typologie
embrasse un tres grand domaine.

Bien qu'i son ^poque la tcrminologie herm^neutique ne fut pas
encore devenue une terminologie fix^e, Tertullien a cependant 6t^
capable de voir la difference entre ce que, plus tard, on devait appeler
proplictie et typologie. Eu tenncs trcs simples, 11 trace une ligae de
demarcation. 'Scimiis autc-m siciit et vncibtin ita et rchuH prophotatum;
tam diclis quam et faclia praedicatur resurrectio' {Res. 28,1). Voces
et dicla sont les predictions verbales, res et jacta sont les proph6ties
secretes, les 'types'. Nous rencontrons souvent le couple voces - res
lorsque Tertullien veut faire une distinction entre ces deux formes de
prediction^.

1. Le Diuu de Marcion n'a jamais communiqiib dc secrcts a I'avance, 'non ulla
rcrum aiit verborum aut noniiniim argumenta' (Adv. Mure. IV,25,1). Les
'noms' sont ici encore citfa part. II s'agil de noms comnie 'Jo.siie', qui, dans
le Christ, rivelent leur sens reel. II arrive qu'argnii:enta accompagne seulement
res, en face de voces: dans Adv. Marc. IV, 13,3, Tertullien dit du Christ:
'non tahtum vocibiis prophetarum, sod et argumcnlis rerum praedicatum'.
Voir plus loin I'explication d'argumentum p. 204 sq. Avec sermones, dans le
sens dc 'paroles prononcdes', nous trouvons res dans An. 43,11. Dieu veut
nous aider 'per imagines et parabolas sicut sermonum, ita et return'.
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Dans Res. 2,8, Tcrtullicn emploie sacramcnta^ et praedicationes"
indiquer qu-'il^ y a deux fonnes de predictions; les allusions

o-ichces et les propheties dedarees. Parlant des.heretiques gnostiques.
Tcrtullien dit; 'certi' enim, quam. laborent in. alterius divinitatis
infinuatione adversuni' deum mundi omnibus naturaliter notum de
testimoniis operum, certe et msacramenlis priorem.et in praedicattont-
b7is manifestatiorem'^.

La distinction entre des paroles et des faits prophetiques a ete
faite des avant Tertullien. Justin ecrit; OlcCa, £??iv, oti otja el-ov xal
C7:oly)tjav oi 7Tpo9r,Tat ... TtapaSoXatc xal tjtzo'.c izzzy.y.hj'\iv.'' {Dm!. 90,2).
Irenee et surtout Meiiton de Sardes ont accentue cette distinction^.

Etant donne quc les paroles prophdtiques, eVlos aussi, sont parfois
obscures et nes'elucident que par la venue du Christ, nous n'examine-
rons pas sciilement la terminologie des propheties non verbales;
nous etudicrons toutes les allusions cachecs concernant le Christ
dans r.-Vncien Testament.

Dans dc nomVireuscs et\idcs on a considere I'exegese typologique
de Tcrtullien\ On discute sur la question de savoir si, pourTertullien.
elle a ete tres importante ou non«. On constate que cette forme d'exe-
gese ne sert, die aussi, qu'i combattre dcs adversaires', qu'elle aban-

1. Pour uno CNplicatinn di!taillee de ce mot, voir p. 135 sqq.
2. Pour une e.xiilicatioM detaillee de co mot. voir p. 104 sqq.
3. A propos de ce passage e. of, backi;k dit; 'Les "sacramenta" sont les pro-

pheties obscures, parce que souvent faitcs sous (orme de figures ou d'all^-
gorie.s; les "pracdicationcs" disigneiit colics qui n'nnt pas ce caractere
d'obscurite. "Sacramenta" signifie done figures ou allegories prophetiques'.
dans j. Div GinvLLiNCK, Pour t'hisloire du wot 'sacramcnium' I, Les .\nteni-
c6ens, p. 122.

4. M(51iton fait iino distinction eiitro ct Cost cu que J.
PANT BT.ou signaledans Figure ei4vtUjewcnt chez Mcliton de Snrdcs, dans SNT,
vol. VI, ]>. 2.S4. '... niille part la distinction n'est aiissi (jl.iireinent marquee
ipn: chez Mrlilon'.

5. c. ziMMir.KMANN, Dic hcrmcneutischcn Priii:ipien TcrtuUians (1937); i;.
AUKUHAC1I, rignni. AR 22 (l').l.S), p. 450 .sqq.; ii, kaui'P, Schri^ und Gcist
bei TerluUinii (1055); k. p. c. iianson, Nnies nn TcrtuUiar.'s htlerprcla/ion

• of Scripturc. JTS 12 (1901), p. 273 s<iq.; G. T. akmstuong, Dic Genesis in
der alien Kirchc (I9(>2); o. kuss, Zur HcrmcncuHk Terlulliaiis, Festschrift
J. Schmid, p. 13S sqq. (10G3); T. p. o'MALLr.v, Terlulliini and llic Bible,
p. 117 sqq. (1967); ii. von. campf.niiausI'N, Enlsl. dir. litb.. p. 32S sqq.;
D. MicHAiiLiniiS, Sacramenluin chez Tcrlullien (1970), p. 195-2S5.

6. H. VON campi:niiaus)''.n conteste I'idi'C de Zinimerniann et do Kuss suivant
laquelle I'o.'iplication (allogorique et) typologique ctait pour TertuUien 'von
grosser Bedeutung'. 'Ich wiisste kaum einen Kirchenvater und ganz gewiss
keinon Theologon des zweiten Jahrhnnderts zu nenrien, der ihre Bedeutung
so stark zurlickgodrangt hatte wie gerade er', Enlst. chr. Bib., p. 329.

7. o. kuss: 'alle Methoden sind ihm im Grunde recht, wenn sie ihm nur niitzen,
den Gegner zu schlagen', op.cit. p. 152.
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donne beaucoup trop de choses au hasard et aux circonstances' et
qu'elle temoigne d''abscheuliche Gcschmacklosigkeiten'-.

Gardons-nous de tels jugemeiits. II ne peut s'agir dans cette ^tude
d'exiger de Tertullien une 'klare, theologische Gesamtanschauung'',
lui qui se trouve, qu'on le veuille ou non, en premiere ligne dans la
lutte contre la mise en question des v^rit^s fondamentales de la foi.
Cela ne cadre d'ailleurs pas avec la nature directe, brillante et parfois
fanatique de I'auteur. Nous essayerons de le prendre tel qu'il se montre
dans ses Merits, dans sa langue, en tenant compte aussi des habitudes
de son (^poque en matiere d'argumentation^.

Voyons d'abord I'Ancien Testament. Que dit Tertullien sur la
prophdtie des 'choses'. {res), sur les allusions cach^es des temps d'avant
le Christ? (1. 'Dieu cache ses mj'steres du salut'). Quelles sent les
diSnominations que Tertullicn emploie et qu'entend-il par elles?
(2. 'La terrainologie des allusions cachdes'). Nous verrons ensuite
le Nouveau Testament, la revelation dans le Christ; c'est alors que
tout est porte a la lumierc. Ici nous trouvoris la r&litd; avant, nous
n'en trouvioiis que I'indication. Pour le sens reel des allusions cach^es
nous trouvons de nouveau quelques denominations fixes. (3. 'La
revelation dans le Christ des choses cachees').

1. Dieu cache ses mysteres du salut

Les mysteres divins du salut sent si prodigieux que Dieu dut d'abord
les annoncer d'une manjere cachee. C'est pourquoi les anciennes
revelations sont en soi souvent incomprehensibles. Ce n'est que dans
le Christ, dit Tertullien, que Dieu revMe completement ses mysteres
du salut, sa verite, et qu'alors on comprend le sens de ce qui etait
cache®. Le sens de la revelation, que Dieu commenga par garder secrete,
est que nous decouvrions apres coup que Dieu a prepare son ceuvre
avant la venue du Christ. Cette idee soutient notre foi.

1. H. KARPP pretemi que 'Tertiillians Hermeneutik wie sein. ganzes Wirken
vielfach vom Augenblick bestimmt und alles eher als strong systematisch isf.
op.cit. p. 29.

2. G. ZIMMERMANN, Op.cit. p. 12.
3. Ainsi que lo fait h, karpp, op.cit. p. 2S.
4. H. VON CAMPENHAUSEN' dit dc Tertullien: 'Seine Kampfschriften wimmeln

von cxegctischen Kniffen und Gewaltsamkeiten. Das bedeutet nicht, dass
es Tertullian mit seinen .Aufstcllungen von vornhcrein gar nicht emst ge-
weson ware. .•\ber Tertullian ist Advokat, und den romischcn Advokaten
war viulos crlaubt, was den modcrnen, an unparteiische Sachlichkeit ge-
wohnten Exegeten emporend erscheint', Entst. chr. Bib., p. 330.

5. Nous trouvons deja cette id^e dans le Nouveau Testament. 'Dieser Vorgang
des nachtraglichen Begreifcns wird in der Emmaus-Geschichte unvergesslich
geschildert', h. von campenhausen, Enist. chr. Bib., p. 60.
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Pour cette verite divine, qui se fait connaitre dune maniere cachee,
Tertiillien emploie souvent le mot sacramcnhan. A en juger par le
nombre des etudes' qui ont ete consacrees a ce mot, c'est un des
termes les plus difficiles chez lui. Son emploi de sacramcnhon nous
interesse ici dans la mesure oil il a une fonction dans les problemes
dc la relation entre le Christ et I'Ancien Testament. Tertullien a aussi
utilise le terme a d'autres propos et dans d'autres sens: nous ne
nous en occuperons pas.

II semble, que pour etablir le sens et I'origine du mot chretien
sacramenlmn, Tertullien nous vient lui-meme en aide. II fait, en effet,
souvent allusion au sermcnt militaire sacramcnUnn mililiac-. On a
voulu en tirer la conclusion que I'cmploi chrctien, du moins dans la
mesure oil il vise le doniaine rituel, derive de sacramcnium dans le
sens de '.seniient militaire'. Mais cettc interpretation a ete contcstee.
On a romarque qu'il s'agit alors a"artifice litteraire' et de 'jeu demots
edifianf.

Dans uiie etude recente, D. Michaeiidcs revient k I'idee qu'il faut
comprendre sacrainoilHin, chez Tertullicn, a partir du serment mili
taire et en meme temjis i partir d'une autre fonction juridique que
le mot avait dans le droit remain; le cautionnement. En cas de dif-
ferend, on avait I'habitude de d^poser une caution au sanctuaire;
cette caution ne devenait disponible qu'apres le proces'*. Selon Mi-
chaehdes, toutes les significations de sacramcnium chez Tertullien
doivent s'expliquer a partir de ces deux donne.es jundiques: serment
et cautionnement. 11 n'admet en aucun cas qu'il faut voir sacra-

1. Entre autres e. de uackek, Sacrumentum. Le mot el I'idh. dans TertuIIien
(1911); en abrege dans j. ue gheli.inck, PcurI'liisloire du mot'sacramcnium'.
I, Les AntOniceens {1924); a. Koi.ri.NG. Sacramcnttun TcrluUiay.eum (19-18):
CHKIST1N1-; MOHKMANN. Sacrdmcntitiii dan.^ les plus cincietis lexU's clirelicns
(1954), ELC, I. p. 233 sqq.; R. braun, DrusClirisluniorutii (1952), p. 435sqq.;
D. MiCHAELiDES, .'^aanuiotluiii chez Terlitllien (1970). Voir le reste de la bi-
bliographie chez iMicha61ides.

2. Entro autres Mart. 3,1; Scorp. 4.5. Voir aussi E. DE backer, op.cit. p. 6
sqq. et D. michaelides, p. 41 sqq.

3. CHRISTINE MOURMANN, ELC, I, p. 242. Elle est d accord avec a, kolping
qui avait conseille de prendre Tertullien au sd-rieux comme ctymologiste;
voir A. KOLPIN-G, op.cit. p. 77 sqq. E. dekkers dit que Tertullien surestinie
peut-ctre les promesscs du baptcme au detriment de I'aspect sacramentel
du baptenie. C'est pourquoi il insiste tant sur le sons de 'serment', au point
qu'on a pu croire que c'^tait le sens fondamental de 'sacramentum' en tant
que terme chretien. sens qui serait devenu peu a peu le sens plus large de
'sacramentum' = 'mysterium', E. dekkers, Tertullianus en dc geschiedenis
der liturgie, p. 196 sq.

4. D. Micha^lides, op.cit. p. 32 sqq.
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me>ilum en premier lieu comme la traduction de fiuffr/jptov chez Paul,
comme le veulent Kolping, Mohrmann, Brauii et d'autres. Avant de
passer a I'opinion de Michadlides, voyons I'explication qua ces auteurs
ont tente de donner de sacramentum en le rattachant en partie a
(iUCTTfjpiOV.

II est certain qu'en latin chrdtien sacramenium sert, entre autres, a
traduire le terme (aucttyipiov du Nouveau Testament. Le grecisme
mysleriitm se pr^sente aussi; mais, pour des id^es abstraites, Ton
priffere pourtant chercherdes mots latins authentiques'; car, mysterium
a, en outre, I'inconvenient d'(Svoquer des associations au culte paien:
fxuc7Tr,piov, il est vrai, est uu mot du langage courant: 'mystere',
'secret'; mais (iucTvipta, ce sont 'les mj'steres'. Dans les premiers
siecles, Ton ^vite scrupuleusement des mots si chargds-.

Que les Chrdtiens de langue latine.aient choisi sacramentum pour
traduire [iuctt^jpiov est du, selon Christine i^Iohrniann, au sens que
sacramentnm avait dans le langage courant. On y retrouvait deu.K
Elements: I'un religieux, I'autre juridique, r.omnie il sied pour la
religion romaine. II signifie un 'engagement religieux''. II se peut
que ce soit prdcisdment cet aspect d"engagement religieux' dans
sacramenium que les Chretiens aient jugd propre a rendre ce que Paul
entend par |xu(tt/;P'.ov: 'I'union mystique entre le Christ et les fideles'^.
R. Braun, lui aussi, s'dleve contre I'idde que le sacramentnm chrdtien
ddrive directement du serment militaire romain, comme le veulent
E. de Backer et D. Michadlides. II croit, lui aussi, que I'idde d'une

1. Les emprunts concernent 'presque exchisivement des choses et des rites
concrets', christi.n-e mohfmann, ELC, I, p. 235.

2. Cf. p. 15. En ce qiii concerno mysterimn, c'est siirtoiit en Afriqiie du Nord
qu'oti re\-ite. Mais les traductions latines de la Bible en Eurojie I'emploient
pour rendre |i'ji3T'A,piov: voir R. bk.\un, op.cit., p. 436. Chez Tertullien,
tnysleria so refere aux cultes pai'ens; on lo voit nieme s'opposer a sacrame-yitum,
qui se refore aux rites Chretiens, notaniment le bapteme. Dans Praescr.
40.2, Tertullien dit du demon: 'qui ipsas quoque res sacramoUorutn divi-
norum idolorum mysteriis aemulatur'. Au singulier, le mot ne se rencontre
pas chez Tertullien.

3. CHRISTINE MOHRMANN', ELC, I, p. 237 sqq. 'Ce qui est essentiel, c'est I'ile-
ment sacre combine avec un sens juridique'. Ces deu.x elements se retrouvent
aussi dans 'serment militairo': mais ce sens n'est pas a I'origine de I'emploi
Chretien, il est seulement une concretisation du sens essentiel: 'engagement
religieu.\'. Comme il y a aussi d'autres concretisations, sacramentum se
refore parfois aussi aux rites d'initiation des mysteres. La aussi ^l^ments
religieux etjuridiques sont lies.

4. CHRISTINE MOHRMANN. ELC. I. p. 240. Elle signale I'id^e du N.T. suivant
laquelle les mysteres ne sont destines qu'aux initife; il se peut qu'il y ait
ici une association avec le rite d'initiation; sacramentum se r6fere souvent
au bapteme.
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•,llnncc sacree' inter%aent toujours lorsque Tertullien utihse ce mot
I- „'v- aguere d'objections a I'idee que sacrament,wi se soit surtout
n-oi^-d comme traduction de [xua-r/ipiov, done dans le sens de mys-
'•rC Mais selon D. Michadlides, ce raisonnement est absolument
f\ux Pour lui, I'origine de I'emploi chrdtien de ce mot se trouve
cntierement dans la terminologie juridique des Romams. Pour sou-
tenir cette these, Michadlides est toutefois oblige
pirouettes pour expliquer les nombreux passages ou Tertulhen e -
ploie manifestement sacramMt comme iraduction du
paulinien. Selon lui, Tertullieu ne tradu.t pas les textes paulin ens,
mais les interprete: parfois comme 'scrmenf. parfois comme "po
ou 'signe'. On trouverait chez lui une 'logique rigoureuse et i
'dtonnante cohdrence' dans Tempioi de M,chael|des
oublic a cc propos que ce sont les traductions lat.nes dcja exi.tantes
dc la F.iblc nui ont fnurni a Tertullien le tcrme sacramcium. lo-
gique ri^nurcu.v.:' dc I'ecrivain, entraind aux disciplines jundiques,
aurait done dtd aussi I'apanagc. des premiers traducteurs de Paul.
Une autre faille dans lo raisoniiemcnt de Michadlides, cest qu il ne
fait pas assez la dittdrence entre u'j-T-rr.p'.a et [xucrrpLov. entre les
mysteres des cultes paiens et le 'mystere', 'secret', au sens banal du
mot. Lorsque le latin chretien choisit sacramcnlum comme traduction
de (xuarvipiov chez Paul, c'est assurdment unc interprdtation - comme
toute traduction d'ailleurs intcrprdtation qui pourtant nexclut
par le sens de mystere, mais veut seulement dviter les rdmmiscences
des 'mysteres' religieux. Michadlides ndglige cette distinction lorsqu il
dcrit que I'emploi de sacramenia par Tertullien, pour designer la
doctrine hdrdtique, prouve que I'dldment mystdrieux de
n'intervient pas dans sacramcntum. Car. si c'dtait le cas. par 1applica
tion a la doctrine hdrdtique, qu'il compare, en effet, a la doctrine
dleusinienne, le mot serait iiuitilisable pour les Chretiens^ Nous ne
sommes pas d'accord avec ce raisoniiement. Malgrd la comparaison
avec Eleusis, les hdrdtiques ne sont pourtant pas des paiens. En outre,
si sacrament,an avait, en effet, le sens de 'mystere'. on ne peut dire que
Tertullien aurait dii. dans ce cas, appeler precisdment mysler,a les
doctrines hdretiques, comme le ddclare Michadlides.

Michadlides essaie d'expliquer le passage .4(fu. Marc. v.lM:
'dispensatio sacramenti occulti ab aevis in deo', qui est une traduchon
de Ep. 3,8-9, en recourant a V,6.2, oil sa.cramentnm a le sens de signe

1. R. BRAUN, op.cit. p. 442.
2. Op.cit. p. 335.
3. Op.cit. p. 290 sq.
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proph^tique'. En assimilant sacrame^itmn occultmn a sacramenla obum-
brata dans V,6,2, il suppose que sacranienlum, dans V,18,l, doit etre
expliqu^ de la meme fagon que dans V,6,2'. Nous croyons devoir
contester cette methode d'interpretation. Tertullien dispose d'un
riche vocabulaire, dont il ne fait pas un usage systematique, comma
nous I'avons deja constate a propos des denominations de I'Ecriture.
II est inadmissible, qu'en comparant des passages, I'analogie de
quelques termes fasse conclure a la synonymie des autres".

Considerant la traduction A'Ep. 5,31 sq.. 'sacramentum hoc mag
num est', texte qui concerne I'unitd de I'homme et de la fcmme dans
Gn. 2,24, que Paul applique a I'unit^ du Christ et des siens, Micha^lides
y voit une tentative de Tertullien pour ^viter surtout une r^fdrence
au 'culte a mj'steres'; c'est pour cette raison qu'il aurait interprets
|i.'jcTTrjpiov par sacravicnlum, dans le sens de 'signe', c'est-a-dire de
prophdtie^. Ici se paic de nouveau I'erreur de ne pas faire la distinction
entre culte a mysteres et mystere au sens banal de secret. Michai-lides
a toutefois raison de dire que le sacratncntion cn question dans Gn.
2,24 'est une prophetic'''. Mais c'est bien plus qu'une simple prophetie,
c'est tout le mystere divin du salut dans le lien qui unit le Christ
et son Eglise, mysterc qui est dSji actuel au paradis. On ne peut
rdduire le sens de sacramenlum a 'signe prophStique' comme le fait
Micha^lides. C'est ce qui arrive lorsqu'a tout prix on veut Sviter que
sacramenlum garde un dcho de

En combattant I'idee d'un lien intime entre [luc-rriptov et sacra
mentum, MichaSlides en vient a une contradiction remarquable. Selon

1. Op.cit. p. 326.
2. MICHAELIDES, malliniireusement, utilise soiivent ce procecle: pour Adv.

Marc. V, 11,6-7, pour III, 16,5 (p. 213), Adv. hid. 11,9 (p. 221), etc. etc.
Pour definir le sens de sacraiiie.y.tiu;i dans .Adv. Marc. V,15,5, ou lo mot
figure dans uno serie de trois termcs {juliira, occulta, sacrainenlfi), il a recoiirs
k une autrc serie de trois tcrmes, dans Adv. Marc. V,S,12: fuhtra, occulta
et psaluiHS, iitsio, oratio. A I'aide de deux autres passages encore, oil sacra-
mentuui se presente a propos de visions, il dit que ce mot correspond a visio
dans la deuxieme sdrie dc trois mots (p. 226 sq.). Nous croyons que ce n'est
pas la manierc dont il faut lire Tertullien. On pourrait relever d'autres
trios pr&cntant deux synonymes sans qiie le troisicme mot soit synonyme,
par exemple: figiirae, pracslructioncs, pracdicatioiws dans Bapl. 9,1 ct reruiii,
verborum, noniinnni arg:ii:ieiita dans .idv. Marc. IV,25,1. Figiirae et praedi-
calioncs significnt la meme chose que reruni et verborur.i argiiincnta', mais
cntre pracstructiones et nominiim arguiiieiita il y a une grande difference.
De meme, on ne pourrait considerer figurae et parabolae comme Equivalents
dans la comparaison de Scorp. 11,4 (allegoriae, parabolae, aenigmata) et
Adv. Marc. V,6,l (figurae, allegoriae, aenigmata).

3. Op.cit. p. 329 sqq.
4. Op.cit. p. 331.
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Tortullien interprete I'expression paulinienne tantot conime sacra-
S.cr-.:um dans le sens de 'serment', tantot dans celui de 'caution',
co-t-a-dire tantot comme 'doctrine chrStienne', tantot comme signe
•iniph<;tique'. Dans le premier cas, sacramenturn sert aexclure le mys-
Icrc- selon les herStiques, Paul aurait dans certaines expressions
parlS par figures et enigmes. Dans cet ordre d'idees, Tertullien mter-
prete liutrr/iptov comme sacramentiim dans le sens de serment ,
c'est-a-dire '"sacramentum" se pose comme une rcalite degagee de
toute ombre qui la voilerait ou en obscurcirait la signification''.
Ailleurs toutefois, il interprete le [loc-ropiov de Paul par sacramcntum
dans le sens de 'signe': 'la notion de "signe" implique que le contenu
du "sacramentum" est "envelopp6'"=. A notrc avis, ce serait par trop
dtonnant que, par sacramentum dans un sens, Tertullien exjirime
I'abscnce dc secret et avec le meme mot, dans I'autre sens, signifie
le secre; d^nie precisoment dans le premier sens.

Si I on cousidi.-re iacramcntum comme une tratluction de [j.'jcr7T,p'.cv,
par laquellc est indiqui le mj'stere, mais non le culte a mysteres,
on n'a pas besoin de rccourir i des constructions ingi^-nieuses comme
celles de MichaOlidts. Sacramenlum est la sublime 'verity de Dieu',
que I'homme ne. peut concevoir par ses sculos forces, son secret pour
le salut. C'est dans ce sens que nous comprenons le mot, la oil il se
prdsente comme traduction de (lua-r/ip'-civ. Dans 2 Th. 2,7, Paul
emploie (iuc-rfipiov au sens p^joratif: (io<7TT,piov ... tt,; -Ivo^ilac.
Nous avons ici commc traduction: 'arcanum iniquitatis' {Res. 24,18).
Sacramcntum est manifestementun terme trop el^v^ pour cet emploide
[xua-Tifipiov^.

Abstraction faite de la traduction de (xuaTr,?iov, sacramentum
est un terme frequent qui se pr^sente dans difftfrentes significations.
Tertullien a 'une certaine predilection personnelle pour ce terme''.
GenSralement, le sens est, comme dans les traductions, la verity du
salut de Dieu, qui est cachSe^. Sacramentum peut egalement signifier
secret du salut, sans que le caractere secret emerge. Dans ce cas, il

1. Op.cit. p. 516.
2. Op.cit. p. 32S.
3. Cf. arcanum, p. 203. Malheureusement, .Michad-lidcs neglige ce passage.
4. CHRISTINE MOHRMANN, ELC, I, p. 235. EUe suppose meme que TertuUien

ivite I'usage courant, qui devait pourtant bien faire une place a niysterium
comme traduction de |iu<j-rT)piov; op.cit. p. 243.

5. 32 fois, selon E. de backer, qui a groupS les diffirentes significations;
aucune autre signification n'est aussi fr^quente. Cf. J. de chellin-ck, op.cit.,
p. 143 sqq.
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faut traduire par 'doctrine sacree''. En outre, il figure souvent pour
'sacrement' au sens rituel, Bref, un mot avec des significations mul
tiples! Aussi n'est-il pas facile de comprendre le rapport entre toutes
ces significations ni comment un seul mot pouvait toutes les exprimer.
Surtout I'explication du lien entre le sens intellectuel de 'doctrine'
et le sens cultuel de 'sacrement' s'avere laborieuse.

Selon Michaelides, il suffit toutefois de comparer les passages oii
se pr^sente sacramcntimi pour y decouvrir une 'logique rigoureuse'.
Comme nous I'avons dit, il est d'avis que sacramenium, chez Ter-
tullicn, se rtSfere a deux sens juridiques du mot dans le droit romain,
serment et caution, sens qui a leur tour sont en interd^pendance.
Michadlides explique que, meme la ofi Tertullien n'utilise pas des
images militaires, I'idce du serment joue souvent un role important
dans sacramentum'^. Mais, meme alors, on ne pent en conclure que
c'est le terme juridique qui est a la base de I'usage chretien. Tertullien
manie les mots en maitre et c'est en virtuose qu'il elabore en images
des associations propres a servir ses fins. A supposer que sacramenliim
lui ait 6t^ fourni par la traduction de la Bible, pourquoi I'allusion
au serment militaire n'aurait-elle pas pu etre secoudaire? Une fois qu'il
I'a elaborde, Tertullien reutilise souvent mcme une mdtaphore mili
taire'.

En outre, a notre avis, il est impossible d'dtablir le sens de 'serment'
pour tous les passages que Michadlides cite. Lorsque, a propos de
Adv. Prax. 31,2: 'Deus voluit novare sacramentum', il remarque que
sacrainenlum se rdfere a tcstamenium, qui vient d'etre nomme, nous
sommes d'accord. Mais il affirme ensuite que le sens juridique de
novaiio dans le droit romain ddcide ici du sens de sacramcnlum et done

de tcslamenlum, et leur fait signifier 'alliance', 'pacte'''. C'est la une
erreur. Tout d'abord, on ne peut expliquer novarc comme s'il y avait
novaiio, et n'oublions pas qu'un mot qui dans un certain contexte est
un terme technique, a souvent hors de ce contexte un sens tout a
fait gdndral (par exemple, dominus). Ensuite, testamenlum ne signifie

1. 'l,e saint mystere du christianismc, sa sainte doctrine', R. braun, op.cit.,
p. 440. Comme synonyme de 'regula fidei', cf. e. de backer dans j. de
CHHLLINXK, Op.cit., p. 80.

2. Par exompio, pour Ues. 21,3, cf. D. michaiiUdes, op.cit., p. 120 sqq.
3. C'est cc que t. p. o'malley signals, op.cit., p. 109 sqq. II nomme aussi

sacramenium a propos de cette metaphore militaire "... Tertullian elaborates
on imagery which the nature of his subject matter presents, and ... this
imagery permits him to play on words'. Voila qui semble plus plausible que
la 'logique rigoureuse' que suggere micha6lides.

4. Op.cit., p. 162 sq.
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ja-iais 'alliance' chez notre auteur^; il a comme synonymes des mots
comme ordo et disposilio. jamais focdus. Tertullien n'emploie d'ailleurs
jamais foedus et deux fois seulement le verbe conjoederare. Teslamentum •
est le reglement que Dieu dtablit, I'ordre dont il fait le plan.

Les raisonnements que fait Michadlides pour donner a sacra,nenium
le sens de 'signe' ne sont pas non plus, dans beaucoup de cas, tres
convaincants. Sa refdrence a la 'caution' juridique, au contraire, est
importante. On peut admettre que Tertullien a fait usage de cette
association lorsqu'il dcrivait sacramenium a propos de signes prophd-
tiques et rituels. Encore une fois, nos critiques concement les expli
cations contourndes que Michadlides donne de beaucoup de passages,
les conclusions hatives qu'il tire en comparant des expressions, alors
qu'il rejettc a tort d'autres explications de sacramcntum plus immd-
diates. C'est as.-;urdment un mdrite d'essayer de ddcouvrir 1unitd
d'une pensde dorrierc I'emploi (les sens diffdrcnts d'un mot, mais
nous croyons que Michadlides, jiar ses techniques d interpretation
recherthdes ct forcees, fait plutOt apjxiraitre que I'origine et le sens
de sacramenium sont et restent difficik'S a explicjuer.

Le sens de sacramenium qui nous intdrcsse ici est celui de 'mystere'
en rdfdrence aux secretsdivins du sahit dans le Christ, qui, des 1Ancien
Testament, sont revelds d'une maniere cachde. Le sens, ou plutot la
portde de sacramenium, embrasse aussi bien le signe paldo-testamen-
taire que la rdvdlation ndo-testamentaire. L'intdret de ce mot, c'est
qu'il peut signifier aussi bien la chose indiquee par le signe que le
signe lui-meme. L'accent porte tantot sur celui-ci, tantot sur celle-la.
II nous semble que le plus souvent il s'agit du mystere dans le Christ,
comme dans Adv. lud. 10,5. Tertullien a dcrit que, pour les Juifs,
la passion du Christ est une chose intoldrable. Et pourtaut le Christ
n'a fait que remplir les propheties; 'Et utique sacramenium passionis
ipsius figurari in praedicationibus ojiortuerat, quanto incredibile,
tanto magis scandalum futurum, si nude praedicaretur...Sacra-
mentum passionis est ici de toute dvidence le mystere de la passion
du Christ, qui est pour les hommes une si grande dnigme que Dieu
ne pouvait pas, sans plus, I'annoncer, mais devait plutot la prddire
avec mdnagement par des images. Dans Adv. Marc. 111,16,5, sacra
mentum signifie aussi I'ceuvre desalutdu Christ. II y est dit, k propos
de Josud: 'qui in huius sacramenti imagines parabatur', c'est-^-dire,
Josud porte les reprdsentations de ce mystere du salut: le Christ con-
duisant son peuple k la vie dternelle. Les images en sont le nom de

1. Cf. p. 30. note 2.
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'Josud' (Jesus) et 1'introduction dans la terre promise. Le mystere
du Christ {sacramentum) s'annonce dans les imagines. Ce terme peut
se comparer a figurari dans la citation pri5c^dente, C'est ainsi que
nous trouvons figura sacramcnli (Adv. Marc. V,7,12) et lypi juturi
alicuius sacramenti (Cast. 6,1) dans le meme sens. Nous verrons plus
tard qu'/wrtgo, figura, iypiis sont i peu pres synonj'mes lorsqu'ils
sont employes pour dcs prdfigurations pal^o-testameutaires du Christ^,
p. Michailides, qui, dans cet ordre d'id^es, interprete toujours sacra-
menlum dans le sens dc 'signe', c'est-a-dire proph^tie paldo-testamen-
taire, et jamais comme la chose d&ignde dans le signe, explique les
passages en question comme si sacramenlmn 6tait le signe qui se revet
de certaines formes, telles jigiirae, imagines', 'la "figura" y d(5signe la
forme prophetique assumiJe par le "sacramentum'"^ II fonde cette
e.xplication sur le sens dc sacramentum dans .Adv. Marc. V,6,2, oCi
il est en effct cniployd dans le sens dc 'signe paldo-testamentaire'.
Mais la signification que cette notion comple.xe posscde a un endroit,
ne peut sans plusse transposer dans un autre. Ni les passages en ques
tion ni leur contexte n'dtaycnt I'interprdtation de 'forme proph^tique
assumie par le "sacramentum'". Dans ces citations, sacramentum se
r^fere au mystere du salut dans le Christ.

II est encore quelques passages oil sacramentum se r^fere presque /
siirement a I'ceuvre du salut dans le Nouveau Testament. Dans Adv. /
Marc, ll.n.l, dans une discussion sur ce qu'il y a de bas et de honteux,^
dans ce que I'Ancien Testament dit de Dieu, Tertullien toit: '...
dedecus sacramentum est humanae salutis'. II rapproche I'ignominie
qui pese surDieu deI'infamie dela croix, oil precis^ment la rddemption
des hommes a 6te obtenue. Cette infamie est sacramentHm, le mystere
miraculeux du salut des hommes^. Signalons enfin. 'sacramenta ve- •
lasse non potuit' (Adv. Marc. V,ll,7), ou, d'une maniere rh(5torique,
ce sont aussi les mysteres du Christ qui sont vis^s.

La port(5e du sens de sacramentum est si vaste qu'il peut meme
significr le signe palf^o-testamentaire lui-meme. Lorsque, dans Adv.
lud. 13,12, Tertullien ecrit: 'Hoc enim lignum tune in sacramento-
cum Moyses aquam amaram indulcavit', il^ entend par sacramentum

1. Cf. p. ISO.
2. D. MICHAELIDES, Op.cit., p. 200.
3. Ici aiissi micha^lides interprete sacramentum comme 'signe' (op.cit,,p. 221).

S'il fallait ici entendre effoctivement le sens de 'signe', iln'y aurait pas 'hu
manae salutis', mais quelque chose comme 'humilitatis Ghristi'. Dans ce
contexi;e, il s'agit moins do llaspect proph^tique que de llaspect prodigieux,
qui fait que la honte de Dieu est notre salut; \es indig7xa. sont 'deo digna,
quia nihil.tam.dignum.deo quamsalushominis' (Ii,27',li).
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h prtfigiiration de la croix du Christ^. Dans Bapt. 8,2, il faut pro-
•oablement interpreter sacramentum dans ce meme sens. Au sujet de
l ijnposition des mains, on y lit; 'Sed est hoc quoque de veteri sacramen-
to, quo nepotes suos ... lacob ... benedixit'-.

D. Michaelides signale sacramcntum comme terme technique
juridique dans le sens de 'caution'. Dans le cas des allusions pal^o-
testamentaires" au Christ, il s'agit d'une garantie: Ils cxercent la
fonction de "caution" que le Droit remain reconnait au "sacramen
tum" dans lesactions "persacramentum" oil chacune dcs deux parties
en litige verse une "caution" ou "sacramentum" en signe du bien-
fond6 de sa "revendication'"'. II est possible que chez Tertullien ce
sens de sacramcntum ait jou6 un role. Dans la preuve proph<5tique,
il se sert, en effet, dcs prophOtios pour prouver la legitimiti du Christ.

A cole de COS dcu.x groupcs de passage.^ oil sacramcntum se refere
succeisivc-ment au nu'.^tcre du salut neo-testaineutaire et a I'allusion
cachee p.dt'otestaniiMitaire. il reste -bon nombre de citations a faire
oil lo sens dc sacrinncntum ne se laisse pas dcfinir avec autant de

' precision. Quoiqu'on fasse. le mot n'a pas un sens aux contours
pricis. Dans Adv. Marc. Ill, 19,4, Terlullicn parle du pain qui figure
dans la propliOtic et dans la Ceiie: 'ipso domino hoc sacramcntum
postea interpretaturo'. Parle-t-il seulcment de la prophetic ou de tout
le mystere du rapport entre le Christ et le pain? Lorsque, dans .Adv.
Marc. 111,16,1, il dit des Chretiens: 'intellcctum consecuti sacramen-
torum eius', s'agit-il seulement des allusions cachc-es dans I'Ancien
Testament ou aussi des mysteres salvifiques du Christ auxquels elles
se referent? Nous scrions victime de nos propres syst(jmatisations
si nous voulions ici marquer des limites rigoureuses^.

Un Element important dans sacramcntum - que I'accent porte sur
'allusion cach^e' ou sur 'mystere dans le Christ', ou sur les deux - est
le fait que son contcnu est en soi inaccessible aux hommes. Seule la
gr^ce de Dieu permet de comprcndre les sacramenta. 'Nec enim, si nos,
per dei gratiam ir.tellectum consecuti sacramenturum eius, hoc quo-

1. C'est a bon droit que E. de backer dit a propos de ce passage: '"sacramentum"
d^signe le type, c'est-i-dire concretement, le baton, symbole de.la croix
du Christ, au moycn duqucl Moise corrigea jadis I'amertume dcs eaux de
Mara', dans j. de ghellinck, op.cit., p, 117 sq.

2. Cf. aussi .-Idv. hid. 13,12 sqq.. Res. 2,S et peut-etre aussi .4dv. Marc. V,6,2
(cf.p. 144).

3. D. MICHAELIDES, op.cit., p. 229.
4. Pour la nomenclature complete des passages ou sacramenluin se presente

dans le cadre de la relation entre I'A.T. et le X.T., voir d. micha£lides, op.
cit., p. 197-226.
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quc nomen agnoscimus Christo dcstinatum, idco ct ludacis, quibus
adempta est sapientia, nota erit res' {Adv. Marc. 111,16,1). C'est
seulement par la grace de Dieu que les Chretiens peuvent se faire une
id^e de ses mysteres de salut. Les Juifs, a qui ce disceriiement a
enlev^, ne peuvent les comprendre. Pas de connaissance des choses
cach6es sans dei gratia\ Ce n'est que par la venue du Christ que cette
gratia est accordde a ceux qui croient en lui. 'Christo enim servabatur
omnia retro occulta nudare [Res. 2,1). Les perfecti, c'est-i-dire
ceux qui croient dans le Christ^ apprcndront ce que Dieu voulait dire
par les signes caches de son salut: 'Creator autem tarn ipse notus
quam et sacramenta eius, palam scilicet decurrentia apud Israhel,
sed de significrmtiis obunibrata, in quibus sapientia dei delitiscebat,
inter perfccios narranda ...' {.idv. Marc. V,6,2). Dans quelques-uns
dc ses ouvrages de son (5poque montaniste, Tertullien precise davan-
tage le moment de la revelation en le fixant aux paroles du Saint-
Esprit tel qu'il les comprenait alors: les proph^ties montanistes.
Dans Res. 63,9, il dit du Saint-Esprit: '... lam onines retro ambiguitates
et quantas volunt parabolas aperta atque perspicua totius sacramenti
praedicationc discussit per novam propheliam de paraclito inundantem'.
Voilii tout le niystcre du salut explique 'par une declaration claire,
et transparente: la nouvclle prophOtie qui vient a flots du Paraclet'^.

On se demande evidcmmcnt pourquoi Dieu tenait d'abord k etre
si secret et provisoirement si incomprehensible pour les hommcs.^'
Le Dieu de Marcion ne connait pas cette revelation mysterieuse,
mais apjjortc tout d'uu coup, dans le Christ, de fa(;,ou claire, une
revelation totale. Tertullien replique que le salut de Dieu est trop
prodigieux pour apparaitre aux hommes sans preparation. Nous
avons deji signaie ses paroles de Adv. Marc. 111,18,2 sur la croix du

1. I.os pryffcti sont mux' fldiit l;i fnriii.'Uion dniis a r.diKliiitf: jiisqH'.iu
baptilinc. Pcrfecii se prusciito ciicoro uno fois d.iiis ce sens, Fraescr. 41,4
(oil (li:s et.ds (li; chnscs li(;reti(|iiL'S soiit iiic.i iniin&): 'Ante suiit pi^rjccli
catcchumoni quam edocti*. Pcyfe.cti cst la traduction de TcXeiot. que Paul,
noiainment, eniploie dans 1 Co. 2,0, pour designer les 'croyanls' ('Die die
Botschaft vom Kreiiz verstehen, nrimlich als Weisheit Gottes, und sie glau-
bend erfassen, sic sind die Reifen', les t4Xeioi, g. delung, ThWzNT, VIII,
p. 77). ^'opposition que le point de vue niontaniste introduit entre Ics ChrtS-
tiens tiedes et les \Tais, Tertullien Te-vprime par psychici et spiritales (cf.,
par exemple, Pud. 21,16 sq.). 'Die Unterscheidung von "spiritales" und
"psychici" seitens der Montanisten ist nicht nur abendlandisch...; bei
Tertullian ist sie sehr haufig', A. von harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichle,
I, p. 435.

2. Ici Tertullien ne parle pas seulement des obscurit& de I'A.T., mais de celles
de toute la Bible. Meme les paroles de Jisus ct de Paul n'ont 6t6 d6£initiv&-
ment expliqu^es que par le Paraclet.
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Christ: '... sacramentum istud ligurari ... oportebat, quanto incre-
dibilc, tanto magis scandalo futurum, si 7i!ide praedicaretur, quanto-
que magnificum, tanto magis obumbrandum, ut difficultas intellectus
gratiam dei quaereret'. Apres coup, done lorsque la verite de Dieu
se manifeste dans le Christ, ce qui etait cache autrefois devient une
aide. Nous retrouvons souvent cette idee chez Tertullien, et a propos
d'autres terrnes que sacramcntiim. D dit que Dieu preparait depuis
longtemps I'incroyable salut dans le Christ. Le sommeil d'Adam
{Gn. 2,21) par exemple, etaye la foi dans le sens que possede la mort
du Christ. 11 remarque i ce sujet: 'Voluit enim deus, et alias nihil
sine exemplaribus in sua dispositione molitus, ... lineas ... agere'
nobiscum, manum porrigens fidci facilius adiuvandae per imagines
et parabolas' (.-!«. 43,11). Dicu, 'par des images et des comparaisons',
nous tend la main 'pour nous faciliter la foi'. Dans ces citations,
retenons surtout oporit-rc ct adiircarc. II fallait bien que Dicu cachat,
a causc de la grandeur de son salut. II !e fit pour 'aider'. II faut se
garder de donner trop de poids a ces paroles, coiume si elles recou-
\Taient toute une doctrine: elles sont dites trop incidemment pour
qu'il en soit ainsi. On a pouriant rimpression qu'elles expriment
exactemeut cc qu'il pensait des raisons que Dieu avait de reveler en
cachant. D'autre part, il a pris soin que I'intcrpretation qui ressort de
ces citations ne puisse Ic com]iromc(tre. Lorsqu'il engage la lutte
avec les Gnostiques, il affirme avec candeur qu'un mystere du salut
aussi important que la resurrection de la chair n'a evidemmcnt pas
ete annouce d'uue iiianicre cacliee, mais d'une maniere qui ne laisse
aucnn douto, mfimc dans I'Ancien Testament-.

Qu'en est-il maintenant de ce quo Tertiillien ecrit sur I'acte ]>ar
lequel Dieu cache? Ce n'est pas simple, car il ne s'agit pas d'un dogma
a part. Cette idee, il cst vrai, revient sans cesse dans ra-uvre de
Tertullien, mais il rexjiriiiie taatot avec certaius mots, tantot avec
d'autres. Tracer la carte de ses expressions est quasi impossible.
Nous devrons nous contenter de signaler quelques mots remarquables
qui reviennent de temps en temps.

1. Selon j. II. WASZI.NK, Tertullien emploie ici des images qui viennent du champ
de course. Des lignes y marquaicnt la lice, De Anima, p. 471.'Tertullian makes
a verj- extensive use of this metaphor'.

2. Ici nous trouvons encore uno fois sacramenium-. 'verisimile non est, ut ea
species sacramenii, in quam fides tota conmittitur ... ambigue adnuntiata
et obscure proposita videatur' (Res. 21,3). Un mystere du salut dont depend
toute la foi, ne peut etre annonce d'une fa9on ambigue ni etre presentee
d'une fai;on obscure. 'Ea species sacramenti' se rifere ici k la r&urrection de
la chair, 'that sentence of the creed", seJon e. evans. Treatise on the Resur-
'Kiion, p. 247.
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Abscondcrc est pris dans Lc. 10,21, ou Jesus dit: 'Gratias ago et
confiteor, domine caeli, quod ea, quae erant abscondita sapicntibus
et prudentibus, revelaveris parvulis' [Adv. Marc. IV,25,1). Ter-
tullien emploie ce verbe dans un long plaidoyer pour ddfendre le
Cr^ateur et accuser le Dieu de Marcion. Le meme Dieu qui revele sa
v6rit^ dans le Christ I'a tenue cachde auparavant. II interprete abscoji-
dita comme les allusions cacht^es de I'Ancien Testament. Dans ce seul

plaidoyer, il emploie douze fois absconderc, abscondilor, absconditus.
Ensuite, il abandonne le terme, et c'est a peine si ^.a et la on le re-
trouve'. Dans un contexte quelque peu different, absconditus est devenu
plus tard un terme technique. Chez Luther, par exemple, il y a une diffe
rence entre deiis absconditus et dens revelatus-, mais I'id^e que 'Dieu.
cache' ^tait devenu un dogme complet. Chez Tertullien, nous n'en
sommcs pas encore la, bien qu'il fournisse la terminologie. Dans Adv.
Marc. IV,25,1-6, pour 'cacher' il cherche encore des syrionynies.
C'est ainsi que nous trouvons obumbrare (ombrager), occultare (obscur-
cir) et obscuritas. Contrairement a abscondere ccs mots jouent un grand
role ailleurs dans son ceuvre.

Obumbrarc est le plus important. L'image de I'ombre a diSja ^t^
employee bien avant dans I'hernKjneutique: la loi, le culte est axia toiv
(i£?J.6vT<ov {Col. 2,17; He. 10,1), rr/.ii. tuv ETro'jpavtwv (He. 8,5).
Chez Tertullien, la premiere e.xpression est traduite par umbra fut%i-
rorum (Adv. Marc. V,19,9). Au paragraphe suivant nous nous arrete- /
rons plus longuement i umbra et a son arriere-plan. Obumbrare est la
traduction de ET^iov.ia^eiv, 'ombrager' (Lc. 1,35, cf. Adv. Prax. 26,2).
Dans I'Ancien Testament, I'image de I'ombre sert surtout a exprimer
la securiti \{Ps. 17,8; 91,1, etc.). 'Couvrir' dans ce cas est 'proteger'.
Mais Philon a donne une autre fonction a cette image. Chez lui, crxia
exprime I'apparence, par opposition a la realitd': i-'.ay.iiui sert
alors a dire 'obscurcir', 'rendre invisible'. 'Fiir das griechische Daseins-
verstandnis und seine Lichtmetaphysik ist "Schatten werfen auf

1. Dans Adv. Marc. V,6,2, il utilise deux fois abscondere au sujet de la revelation
cachie de Dieu, mais dans ce cas aussi a la suite d'une citation de la Bible,
1 Co. 2,6. .\ussi bien dans Lc. 10.21 que dans ce passage, abscondere traduit
d-ox.pij-Teiv. Dans Ep. 3,9, Tertullicn traduit ce verbo grec par occulere,
Ada. Marc. V,1,S,1. Abscondcre se rapportant a la revelation cachee se pr^-
sento aussi dans Adv. Marc. V,14,9: 'divitiae creatoris olim abscondiiae

nunc reseratae'. Tertullien rend aussi par abscondere I'idte de Marcion, qu'il
recuso d'ailleurs, selon laquelle, avant la venue du Christ, Dieu se cachait
entierement, cf. Adv. Marc. 1,9,3; 1V,19,5; 27,1; V.ll.lO. Nous trouvons la
meme chose pour le verbe lalere, cf., p. 147 sq.

2. Cf. R. SEEBERG, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 5. Auflage, IV, 1, p. 179 sq.
3. Cf. aussi p. 201 sq.
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ttwas" stets etwas mehr Negatives, eben ein Verdunkeln, das die
wahro Sicht auf den zu erhellenden Gegenstand deshalb beeintrach-
ticrt, weil etwas von dem (Erkenntnis-) Licht gonommen wird'l. On
roconnait nettement cet emploi judeo-hellenistique dans le Nouveau
Testament et c'est dans ce sens aussi que nous devons comprendre
obumbrare chez Tertullien. Nous avons deja rencontre le verbe dans
Adv. Marc. 111,18,2 (Adv. lud. 10,5)-. Le niagnifique mystere salvi-
fique de la passion du Christ devait etre obscurci (obumbrandnm)-.
alors il est devenu mdconnaissable et aussi supportable pour les hom-
mes. Mais on ne peut vraiment comprendre les obscures images que
lorsque la gratia dci enleve I'ombre. Nous avons aussi \ u dans Adv.
Marc. V,6,2' que les niysteres divins du salut dtaient en Israel 'de
significantiis obumhrata'. Lcs sucraincnia exi.staient bion, mais, du
fait de I'onibre qui k-s recouvrait, ils etaicnt incompreliensibles.

i De iiii'ine !os licritures (sancla digcsta) tftaient dans rombrc; 'etiam
; ipsis I'.niaris ohiimbrata' (.1/). 47,3). Le verl>e se jireseiuc d'ailleurs
5 aussi dans le sons liueral 'jeter de I'ombre sur'-*, aiusi que dans d'autres
; sens m(5tap!tori(]ucs. C'est facile a comjjrendre pour une image aussi

banale que l ombre. Mais si Tertullien I'eniploie un certain nombre de
fois dans le sens tres particulier de 'cacher provisoirement afin de
lever le voile dans le Christ pour les fidcles', cela laisse supposer que,

• pour lui, obumbrarc etait presque un terme technique, comme ctkioc
• r^tait depuis longtemps.

Tertullien n'a pourtant pas I'habitude de s'exprimer toujours de
; la meme fagon. Aussi, a cotd <1'obumbrare, nous trouvons d'autres

verbes qui expriment ce reinarquable proc^dd de Dieu. Nous avons
: d(§ja rencontrd delitiscere dans Adv. Marc. V,6,2^ La sapicntia de
; Dieu se cache dans les sacramenta devenus incomprehensibles, pour
; en ressortir plus tard au grand jour. Delitiscere indique ce qui se trouve
; sous la surface ou derriere les cho.ses, agissant niais non visible.

Tertullien I'emploie parfois dans le sens de 'se cacher', par exemple
• au sujet de forfaits qui couvent parmi les hommes et qui parfois
- ^latent". II utilise au.ssi latere, etre cachd. Exactement comme abs

conderc, ce verbe sert souvent a definir le point de vue de Marcion,
selon lequel, avant la naissance du Christ, Dieu dtait cachd. Tertullien

1. s. SCHULZ dans ThWzNT, VII, p. 401.
2. Cf. p. 145.
3. Cf. p. 144. Voir aussi Adv. Marc. IV,25,1.
+• Par exemple, Ap. 35,4.
5. Cf. p. 144, II ne se pr&ente pas ailleurs au sujet de I'A.T.
<>• Sal. 1,16,20; "... exemplum publicae eruptionis eiusmodi scelerum delitiscen-

I'um m vobis'. Voir aussi Ap. 21,31.
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n'tst ]3as de cot avis; 'numquam clous lalelnt' {Adv.vMarc. 1,10,4;
cf. aiissi 11,2,1; 3,2). Dans ce sens, latcrc se preseute beaucoup plus
souvent' qu'a propos des allusions obscures au Christ. Dans V,6,l,
nous lisons toutefois; 'Hanc dicit sapientiam in occulto fuisse ...
quae laluerit etiam sub figuris, allegoriis et aenigmatibus, revelanda
postmodum in Christo'. Pour Tertullien, la sapicntia dei, dont parle
Paul dans 1 Co. 2,7, s'applique k I'objet r^el des jtgurae, allegoriae et
aenigmaia. Celles-ci cachaient la sagesse de Dieu, c'est-a-dire ses
plans ct sa revolation. Dicu se fit done bien connaitre, contrairement
au Dieu de Marcion, mais ce n'est que dans le Christ qu'on peut
comprendre sa revelation cachde de I'Ancien Testament^. Dans V,
6,1-2 nous voyons lalcre succcssivenient dans la phrase que nous
venons de voir et appliqu(5 a la doctrine contests de Marcion: apres
avoir dit: 'quae laincril etiam sub figuris', etc. de la sapie-nha dei,
Tertullicn, parlant (pelques lignes plus loin du Dic-u de Marcion, ^crit:
'Ipse si esset, latcre non posset, nedum aliqua eius sacramenta .

Nous trouvons un ccrtain nombre de (ois vclcire, an sujet de 2 Co.
3,13 sqq., dans Adv. Marc. V.ll. Tertullien traduit le de
Paul par vdamen et, enchainant, il dit quc Dieu a convert ses mysteies
de salut, velarc-. 'Ceterum quomodo auferetur velamenlnm creatoris
inChristo doi alterius, cuius sacraineiita vclassc non potuit creator ..;
[Adv Marc. V,ll,7). En dchors de ce chapitre, vclarc ne se pr^sente
pas ailleurs a propos de la r6v61ation paleo-testamentaire. Tertullien
emprunte manifestement ce mot au texte de la citation biblique,
commc nous lo lui avons vu (aire aussi pour ahscundcrc.

Occutcre ol occnUiire enfin, sont sous ce rapport dos termes plus
lilircment choisis. Pt la nous les trouvons utilisfe con{ormi5ment a
I'emploi biblique^ mais nous les rcncontrons aussi sans aucun rapport
avec lui. Au debut do I'argumentation dans AVs., nous lisuns: 'Christo
eniin sorvabatur oiniiia retro uccidlu nudaro, diibilata dirigcrc, praeli-
bata supplere Tortullien emploie aussi occulcre pour formuler
la those de Marcion: avant le Christ, son Diou dtait 'in occulto' [Adv.
Marc. rv,33,7). 11 serait oiseux de chercher dos nuances particuhires
dans tons les mots qui traduisent I'idie de 'cacher'; 1eraploi qu en
fait Tertullien est lui-meme sans nuances. Dans Adv. Marc. IV,25,1-6,
par exemple, le texte biblique lui foumit abscondere. Nous avons vu

l.Cf. aussi/Id!.. A/aKC. 1,9,3; 15,1; 17,3; 17,4-. V,6,2. ^ - i
2 nans .Uv. Marc. IV,26,6, nous trouvons encore une fois latere appbqu6 amsi.
3! k propos cle 1Co. \A.25.(A,dv. Marc. V.S,12),;. a propos de Ep. 3,9 (\,lS,l-j),

ens'uite, dans uno citation, d[/s. 43.3. Mart. V.14,9).
4. Res. 2,1,; cf, aussi £>. 1,14,

14S,

n;;o do5 lors il I'utilisc maintes fois; mais, en intermede, il passe, dans
25,3, a occnltare , sans qu'il y apporte aucune nuance nouvelle. Un
pcu plus loin, il revient a abscondere en visant toujours la meme chose.

Nous devons ajouter: etcetera. Dieu caclie sa revelation: Tertullien
I'a souvent dit et de plusieurs manieres. Nous ferions tort a son style
et i son riche vocabulaire si nous cherchions a enregistrer toutes ses
e.xpressions. Nous tenons n^anmoins a attirer encore I'attention sur
une s^rie de mots: ceux qui caract^risent la situation dans laquelle
la revelation de I'Ancicn Testament se trouve du fait de tout ce que
Dieu fait pour cacher. Ici; aussi, nous trouvons une quantity de mots;
subnubiltts, nubilum, nebula, obscurus, auibiguiis et comme antithese
nudus.

Subr.uhilus se prc'sente une fois, daiis Af>. 47,3; 'Dum ad nostra
conaiitur si quid in sanctis offenderunt digestis pro institute
cr-riositati.-, ad propria ojiera \-erteri:nt, ncque satis credentes divina

. esse ... noque .^^atis intcllogentes, ut adhuc tune subnubila, etiam ipsis
Iiu,iac.i.=; rilmnibrata, quorum propria videbantur'. Du fait que Dieu a
donnd sa revelation d'line maniore cachee, les Ecritures elles-memes

etaient suhnubiUr. un nuago les couvrait, qui on derobait le sens rdcl
i rentendeinent. Cc n'est quc dans le Christ quc le nuage se dissipe.
Cette image dii nuage est connue: dans I'Exode on le voit souvent qui
cache Dieu durant la traversee du desert. •Nubilum (n^bulositi?) figure
aussi le mystere qui entoure la revelation dc Dieu: 'Sunt et quaedam
ita pronuntiata, ut •allegoriao quidoin nubiln careant' (Res. 28,5) et
'pliires voces ... ab omni allegoriac nubito purae defeiidi possunt'
(Res. 20,7). Tertullien utilise une fois aussi nebula dans ce sens meta-
phorique; le Dieu de Marcion n'a rien laissd presager, 'non prophetias,
non parabolas, non visionos, non ulla reruin aut verborum aut nomi-
niini argumenta per allegorias et figuras vel aeniginatnm nebulas
obiimbrnta' (Adv. Mure. IV,25,1).

Nous rencontrons aussi un certain nombre de fois obscurus et

obscuriias pour diicrire I'obscurite qui enveloppe la vcjritd de Dien
dans I'Ancien Testament. 'Nam ot abscondit [jraeniisso obscnritalis
prophcticae instrnmento, cnius intellectum fides mereretur' (.'\dv.
Marc. IV,25,3). La venue du Christ en humilite ne fut annoncee que
d'une maniere obscure: 'primus adventus et plurimis figuris obscuralus
... canebatur' {Adv. hid. 14,10, cf. aussi Adv. Marc. 111,7,8). Ce n'est
que dans les nouveaux temps que Dieu 'ab omru ambiguitatis obscuri-
taie purgavit' les Ecritures {Res.63,1 )^ Dans les Ecritures, il y a

1. Tertullien vise la nouvelle prophetie, teUe que les montanistes I'acceptaient;
cf. p. 190.
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Nubilum (nebulosite) also describes the mystery which surrounds God's revelation (latin). Tertullian once uses
nebula also in this metaphoric sense: Marcion's God has foreseen nothincr (latin).

We also meet obscurus and obscuritas a certain number of times to describe the obscurity which surrounds the truth
of God in the Old Testament. (latin). The coming of Christ in hum.ility was only announced in an obscure way:
(latin). It is only in these new times that God 'ab omni ambiguitatis obscuritate puraavit' the Scriptures (Res. 63,7)
In Scriptures, there are /
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beaucoup de choses obscures, ohscura, qu'il faut expliquer a I'aide de
paroles claires: 'Et .utique aequum sit ... incerta de certis et obsciira
de manifestis praeiudicari' (Res. 21,2)'.

Ambiguus et ambiguitns sont des mots entierement diffdrents pour
dire a peu pres la meme chose. Dans Res. 21,3, ambigiie est parallele a
obscure-, dans Res. 63,7, nous rencontrons la construction.
obscunlas". Citons encore, dans les dernieres lignes de Res., que le
Saint-Esprit: ' ... iam omnes retro ambiguilates et quantas volunt
parabolas aperta atque perspicua totius sacramenti praedicatione
discussit per novam prophctiam de paraclito inundantem' [Res.
63,9). Dans ces citations, ambiguitas senible bien netre qu'un syno-
nymc <\'ohscitritas. L'emploi que Tcrtullien fait de ce mot i de nom-
breux autrcs endroits montre cependant qu'il y a une nette difference
de sens. Dans Adv. Marc. V,ll,9, il ^crit: 'Scimus quosclam sensus
ambiguilalem pati posse de sono pronuntiationis aut dc modo distinc-
tionis, cum duplicitas canmi intercedit'. Ici nous voyons nettement
qxi'ambiguitas cst plus nuancd qu''incertitudc'. II indique qu'il y a une
double possibilite, une ambigu'ite. Dans I'exegese scripturaire, il est
tres frdciuent qu'un passage puisse s'expliquer de deux manieres.
Tcrtullicn emploie souvent ambiguiias avec le sens tres net de 'duality,
equivoque', par exemplc dans Adv. Marc. 11,14,2; Adv. Herm. 37,2.
O'Malley dit; '"Ambiguitas" ... is frequently used in contexts of
scriptural interpretation''. Si nous examinons les passages qu'il
dnumere, nous trouvons presque partout au mot le sens de 'duality'.
De meme dans .'Idv. Val., oil Tertullien reproche aux h^r(§tiques de
la Gnose qu'avec leurs noms ^tranges ils veulent toujours dire encore
autre chose''. A d'autres hdrdtiques, il reproche d'abuser de Vambi-
guilas de I'Ecriture au benefice de leur fausse doctrine (Praescr. 17,3).

Enfin, citons nudus et nudare comme contraires des mots qui ex-
primcnt I'obscuriti. Ces deux ternies, Tertullien ne les emploie que
quelqucfois, eux aussi. Ils ne sont pas encore ici des termes techniques.
'Christo enim servabatur omnia retro occulta mtdarc {Res. 2,1).
La mort du Christ sur le bois de la malediction aurait 6te un trop grand
mystere 'si nude praedicaretur'Marc. 111,18,2)^. Nous trouvons
un emploi sim.ilaire de nudus quand il accompagne des mots comme
vox. Le sens est alors 'clair' et 'litteral': 'plurae voces nudae et sim-

1. Cf. aussi Res. 21,3, p. 145, note 2.
2. Cf. p. 149.
3. T. p. O'MALLEY, op.cit., p. 156.
4. Pour ces passages voir g'malley, op.cit., p. 156.
5. Cf. aussi Adv. lud. 10,5. Pour toute la citation voir p. 145.
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nliccs et ab omni allegoriae nubilo purae defendi possunt '{Res. 20,7)'.
Ce qiii frappe le plus dans cet aper^:u, c'est qu'il y a beaucoup de

mots pour signifier l'id(5e de 'cacher', mais qu'aucun d'eux n'est
frequent. Une temiinologie th^ologique fixe fait d^faut.

2. Terminologie expriviant les allusions cachees
Essayons a present de savoir comment Tertullien aappele les allusions
cach^es de I'Ancien Testament au Christ et comment sur ce point il a
compris le lien entre I'Ancien Testament et le Chnst. Dans le chapitre
precedent, nous avons examine la terminologie de la prophdtie,
c'est-a-dire des allusions explicitcs et serbales au Christ. Dans ce
chapitre nous exaniinorons les projiheties cachees, done ie plus souvent
noil verl)ak5, au sujet du Christ, (.'a et la, dans ses ouvrages, Ter
tullien fait une coiirte digression theorique pour rappeler, avec une
profusion de termes. les chosos cach^-es que contient 1Lcriture. Nous
nous arrOterons d'abord a ces enuniirations et venrons ensuite chaque
ternie a p.iri.

Dans Adv. Marc. V,6, son attention porte sur 1 Co. 2,7, oil Paul
parle de la sagesse cachde de Dieu. En quelques lignes puissantes, il
esquisse I'histoire de la revelation: 'Crealori auteni competit utrum-
que: et ante sacciila proposuisse et in fine sacculorum revelasse, quia
et quod proposuit et revelavit mcdio spatw saecidorum in figuris et
aenigmatibus et allegoriis praeniinistravif {Adv. Marc. V,G,5)-. II
appelle ici les allusions cachees a la revelation dans le Christ jigtirae,
aenigmata et allegoriae. Nous retrouvons le meme trio dans .Adv. Marc.
V,6,l et dans IV,25,1, oii il s'agit de ces inemes allusionsdans I'Ancien
Testament. Dans Res. 20,6, il combat I'idee des Gnostiques selon
laquelle les prophetes ont tout exprimd en images, c'est-a-dire qu ils
n'ont pas parie au sens littdral. 11 dnumere ensuite quelques paroles
qui ne peuvent avoir qu'un sens littiiral et demande: 'Quae hie jigurae
apud Esaiam, quae iinagincs apud Da\'id, quae aentginafa apud Hiere-
miam, nevirtutes quidem eiusperparabolas profatos.''-. Ici, il nes agit
pas seulement d'allusions cachdes au Christ. 'lertullien pense a pre
sent a un domaine plus vaste; le style metaphorique des prophetes
et du Christ en general. Notons les termes: jigurae, imagines, aenigmata
et parabolae. Dans Adv. Marc. 111,5,3, il commente la maniere pro-
phetique d'terire, mais, dans ce cas, il signale justement I'abondance
des images: 'Alia species erit, qua pleraque figurate portenduntur per

1• Cf.aussi Adv.Marc. IV,19,6; Caen. 13,4 {nudisvocabulis);Cor.10,5 {verbotmdo).
2 Cf. p. 127.
3 Le codex Trecensis a la le?on 'profati sunt'.
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many obscure things, obscura, that must be explained With the aid of clear words: (latin).

Ambiguus and ambiguitas are entirely different words to say near enough the same thina. In De. Res, 21,3 ambiigue
is parallel to obscure; in De Res, 63,7, we find the construction ambiauitatis obscuritas. Let us quote again in
the last lines of De Rex. that the Holy Spirit: (latin) (Res. 63,9). In certain Quotations, ambiauitas only seems
to be a synonym of obscuritas. The use that Tertullian makes of this word in numerous other places shows however
that there was a clear difference of sense. In Adv. Marc. V,ll 9, he writes: (latin). Here we see clearly that
ambiguitas is more nuance than uncertainty. It indicates that there is a double possibility, an ambiguity. In
scriptural exegesis, it is very frequent that a passage can be explained.in two ways. Tertullian often used
ambiguitas with the very clear sense of 'duality', equivocal, for"example in Adv. Marc, 11,14,2; Adv. Herm, 37,2,
O'Malley says: "Ambiguitas" ... is frequently used in contexts of scriptural interpretation. If we examine the
passages which he enumerates, we find almost everywhere the meaning of duality for the word. In the same way in
Adv. Val. where Tertullian brings a reproach against the anostic heretics that with their strange names, they always
want to say still another thing. To other heretics, he brings a reoroach of abusing ambiguitas of Scripture for the
benefit of their false doctrine. (Praescr. 17,3)

Finally, let us quote nudus and nudare as the contrary of words which express obscurity. Tertullian only uses
these two terms sometimes. They are not yet technical terms here.- 'Christo enim servatur omnia retro occulta nudare'
(Res, 2,1). The death of Christ on the tree of malediction would have been too areat a mystery 'si nude praedicaretur*
(Adv. Marc, 111,18,2). We find a similar use of nudus when it accompanies -words like vox. The sense is then clear
and 'literal': 'plurae voces nudae et simplices/ et ab omni allegoriae nubilo purae defendi possunt' (Res, 20,7).

What strikes the most in this view is that there are many words to indicate the idea of 'to hide', but no one of them
is frequent. A fixed theology terminology is lacking.

2. Terminology expressing hidden allusions.

At present, let us try to find out how Tertullian called the hidden allusions to Christ in the Old Testament and how
on this point he understood the link between the Old Testament and Christ. In the preceding chapter we examined the
terminology of prophecy, that is to say of explicit verbal allusions to Christ. In this chapter, we will examine
hidden prophecies, therefore the most often non-verbal on the subject of Christ. Here and there, in his works
Tertullian makes a short theoretical diversionto recall with a profusion of terms,- the hidden things that Scripture
contains. We will pause first of all at these enumerations and we will then consider each term anart.

In Adv. Marc, V,6, he brings his attention to bear on the 1st Epistle to the Corinthians, 2,7, in which Paul speaks
of the hidden wisdom of God. In several powerful lines he traces out the history of revelation: (latin). Here
he calls the hidden allusions to the revelation in Christ figurae, aenigmata and allegoriae. We find the same
trio in Adv. Marc, V,6,l and in IV, 25,1, where it is a question of the same allusions in the Old Testament. In
de Res, 20,6, he combats the gnostic idea, according to which prophets have explained everything in images, that is
to say that they did not speak with literal meaning. He next enumerates several words which could only have a
literal sense and asks: 'Quae hie figurae apud Esaiam, quae imaaines apud David, quae aeniamata apud Hieremiam,
ne virtutes quiden eius per parabolus profatos?' Here it is not only a question of hidden allusions to Christ.
Tertullian/
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Tertullian is at present thinking of a much greater field; the metaphorical style of the prophets and of Christ
in general. Note the terms: fiaurae, imagines, aenigmata and parabolae. In Adv. Marc. 111,5,3, he comments
on the prophetic manner of writing, but in this case, he correctly notes the abundance of imaaes: Ilatin) /



aenigmata et allegorias et parabolas, aliter intellegenda quam scnpta
sunt' Outre jigurate poHendere. nous trouvons ici aussi: aemgmala,
allegoriae et parabolac. Parlant tout kfait en g6n6ral du phenomena
du "style m^taphorique, sans rapport aucun avec la question des
allusions cachees au Christ. Tertullien dit, dans An. 43,11, que Dieu
soutient toujours notre foi par des images tiroes de la vie quotidienne .
Nous voyons ici les termes: exemplar, imago et parabola. Citons enfin
Scorp. 11,4, ou il remarque que certaines paroles de I'Ecnture ont
un autre sens que le sens littoral, 'ut allegoriae, utparabolae, ut aenig-
mata . . ,

Si provisoirement, nous admettons que cet mventaire est reprd-
sentatif de la langue de Tertullien, il peut nous donner quelques
indications.

1. L'auteur a bien vu qu'il y a dans la Bible diff^rents genres
littdraires. Acotd des mots qui ont un sens littdral, il y a des mots
et des recits qui ont un autre sens. Cet autre sens n'est pas toujours
du meme genre: il en existe plusieurs categories. Abstraction faite de
la question de savoir si les termes qu'utilise Tertullien indiquent
exactement certains genres^, il est certain qu'il ne limite pas son choix
a quelques mots. La richesse de la langue biblique se reflete dansI'abondance des denominations qu'emploie Tertulhen

2. Lorsqu'il s'agit explicitement des allusions cachdes au Christ
dans I'Ancien Testament, il utilise figurae, aenigmata et allegortae.
II emploie aussi ces deux derniers mots lorsqu'il parle du langage
mdtaphorique en gdndral, mais dans ce sens il n'emploie pas figurae.

Apres ces remarques gendrales, examinons de plus pres les mots prin-
cipaux figura et allegoria. Ensuite notre attention portera sur les
mots aenigma, imago, parabola, similitudo, umbra, arcanum, argumen-
twn et les verbes deliniare. deformare et portendcre, qui sont importants
aussi pour notre ^tude. Nous serons surtout attentif i la fonction qui

Vt'p''o\fALLEV estime vraisemhlablo que, clans de telles enumerations,
"• Tertullicn utilise les tormcs comme des synonymes^ "u the Old

text which seems to distinguish various forms of revelations m the
Testament it is rather likclv that Tertullian intends no real distinctions inS t^rm™! t„e Bitle. p. 143. Dans le
ecrit i propos de Tertullien: 'il comprenait que cast un-des caracteres a
la viritl divine de se reveler anotre faible intelligence a travers des imagK,des Sres, des ^nigmes, des paraboles et des allegories,
peuvent etre i peu prte synonymes', dans ExSgese midiivale. Les quatre
de I'icriiwe, II, 2, p, 135.
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est la leur de ddnommer la relation entre le Christ et I'Ancien Testa
ment.

Pour ce faire, nous nous reportons a I'dtude de T.P. O'Malley, qui
a examind la terminologie exegdtique de Tertullien. Les resultats de
cettedtude nous ont dtd tres utiles, surtout en ce qui concerne jigura,
allegoria, aenigma et portendere. Nos problemes se posent pourtant
d'une fagon quelque peu diffdrente. Notre point de vue n'est pas
celui de I'ex^gese en tant que telle, mais celui de la relation entre I'An
cien Testament et le Nouveau. C'est pourquoi nous de\Tons mettre
en lumiere d'autres aspects de la question.

a. Figura

La bibliographic sur tj-o; et jignra et I'exdgese typologique dans
I'ancicnnc K.i^lise est considerable. E. Auerbach s'est livre a des re-
cherctics sur lo sens de jigura dopuis le latin classique jusqu'aux Peres
de rEgli-se et il a rnontn' I'importance et la portde que la typologie a
eue pour lo ctiri.=;ti,inisme a travcrs les siecles'. L. Goppelt a surtout
etudie la tv]iolo,iiic du Noiiveau Testament-, tandis que J. Danidlou
a analyse la typologie chez lesauteurs des premiers siecles de I'histoire
de I'Eglise'. En outre, un grand nombre d'etudes importantes, gdnd-
ralement plus courtes, ont paru sur le phdnomene fascinant de I'expli-
cation typologique".

La typologie dans le Noiivcau Testament

Le point de depart du ddveloppoment exdgdtique autour de tutto; -
figura se trouve dans le Nouveau Testament. La aussi, naturellement,

1. E. AUERBACH, Figura. .^R 22 (193S), p. 436-4.S9.
2. L. GOPPELT, Typos (1939) et I'article Tij-o; dans Kittel, ThWzNT (1969).
3. J. DANIELOU. Les divers sens dc iiicriture dans la tradilion chriticnne pr-.miUve,

ETL, 24 (194S), p. 119 sqq.; et aussi: Sacrmncnlum fiilim, fyudes sur les
origines de la typologie bihliquc. (1950) et TI:/.ologie du judio-chrisHanisme
(1957). Au sujet do I'e.x-egc.so po.stOrieure, voir surtout H. DE luhac, Hisioire
et I'Esprit. L'inielligence de I'licriture d'aprcs Origins (1950) et Excgese
midiivale: les quatre sens de i(Lcriture (1959-1963).

4. Notamment p. lun-dberg. La typologie bapiismalc dans I'ancienne {glise
(1942); R. M. GRANT, The Bible in the ancient Church. J R, 26 (1946).p. 190-202,
et The Letter and the Spirit (1957); w. den boer, Hernieneutic Problems
in early Christian Literature, VC, 1 (1947), p. 150-167; james n. s. ale.xander.
The Interpretation oj Scripturc in the ante-nicene Period, IN'T, 12 (195S),
p. 272-2S0; R. P. c. hanson. Allegory and Event (1959) et Notes on Tertullian's
Interpretation of Scripture, JTS, 12 (1961), p. 273-279; H. clavier, Esquisse
de typologie comparie, dans le Nouveau Testament et chez quelques icrivains
patristiques, SP, IV (1961) p. 28-49; GREGORY T. Armstrong, Die Genesis
in der alten Kirche (1962); T. p. o'malley, Tertullian and the Bible. Language,
Imagery, Exegesis (1967), p. 158 sqq.
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(latin), Besides figurate portendere, we here find too: aenicrmata, allegoriae and parabolae. Speaking quite aenerally
of the pheonomenon of methaphoric style, without any link to the question of hidden allusions to Christ, Tertullian says
in De An. 43,11, that God always upholds our faith by imaaes drawn from daily li^^e. Here we see the terms: exemplar,
imago and parabola. Let us quote finally from Scorn. 11,4, where he notes that certain words from Scripture have
another sense than the literal sense, ' ut allegoriae, ut parabolae, ut aenigmata.'

If, we admit provisionally, that this inventory is representative of Tertullian's lanauage, it can give us several
indications.

1. The author has seen well enough that there are in the Bible different literary aenres.
literal sense, there are words and stories which have another sense. This other sense is
there exists several categories of them. Making abstraction -from the question of knowing if the terms that Tertullian
uses indicate exactly certain genres, it is certain that he does not limit his choice to a few "words. The richness of
biblical language is reflected in the abundance of terms that Tertullian uses.

Besides words which have a

not always of the same genre;

2. When it is explicitly a question of hidden allusion to Christ in the Old Testament, he uses figurae, aenigmata and
allegoriae. He also uses these last two words when he sneaks of metanhoric lanauaae in aeneral, but in the sense he
does not use figurae.

After these general remarks, let us examine more closely the principal words figura and alleaoria. Next our attention
will come to bear on the words aenigma, imago, parabola, similtudo, umbra, arcanum., araumentum and the verbs deliniare,
deformare and portendere, which are also important for^our studyT We will be above all attentive to their proper
function which / is to delineate the relationship between Christ and the Old Testament.

In order to do this, we will refer to the study of T.P. O'Malley, who examined the exegetical terminology of Tertullian.
The results of this study have been very useful to us above all as far as fiaura, alleaoria, aeniama and nortendere..
are concerned. Our problemLS are posed however in a way which is somewhat di^^ferent. Our point o:^ view is not that .
of exegesis as such, but that of the relationship between the Old Testament and the New. That is why we should bring
to light other aspects of the question.

a. Figura

The bibliography on (greek) and figura and the typological exegesis in the early Church is considerable. E. Auerbach
gave himself over to research on the sense of fiaura from classical latin to the Church Fathers and he showed the
importance and the range the typology had for Christianity through the centuries. L. Goppelt above all studied typology
of the New Testament, whilst J. Danielou analysed typology in the authors of the first centuries of Church history.
Furthermore, a great number of important studies generally much shorter have appared on the fascinating pheonomena of
typological explanation.

Typology in the New Testament.

The beginning point of exegetical development around (greek) - figura is found in the New Testament,
naturally/

There also.
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nn oeut dteouvrir des influences 6trangeres; Cast bien la quapp.rauOil peui cie Vnnc; p<>saverons de d(:finir Ics

'wmmm5 14- 'ASaii o? ecTiv TUTuot; -rou ixeXXovto;;, i p S''1
.n T; r tn. Ac 744 et aussi He. 8,5; av^ku^c dan. 1 P. 3,.l10,11 {•ziT.wMr,), ' • ' . ^lettre un rapport

pour ceux qui rc<;oiveut k do J
Ce qui nous importe, cCbt 1" Nouveau Testament marque
Christ, entre deux personnes. A.lleurs, ^eai
un rapport entre des ^;:\Xions, com.e
Rouge et le Bapteme (1 Co^ IM^
entre te culte du sane ua iVment ces exemples parce que
8.5; 9.11 sqq.). Nous "JT Pnousyrencontrons emo^ Mquente que les passages ou le
Testament et le Nouveaii ^ \ i ^ ipc pvemnles cit6s sont
„„, „ prfsc.e^ V.» .ur ce. de
fortuits et arbitraires. i oub P°""' ^ ^ savoir oil s'arreter,
„p,»rt, ,ypo..g.<,ue.. I-*e.
quelques-uns ne Nouvean Testament est tribu-
inconscicmment . Acet Lp, roncerne le vocabulaire.

IScTete t SrL'-e pas n„ plus des ...alo.ie.
entre deux feuilles d'une meme plante .

•, . I nn I COPPELT dit: 'NirgeiKls ist hier wie ansatz-1, Au sujet deTOvangde de J.an L. a..drucUlich entfaltet; d.e
weiso bci Pauh.s uiid im Svnoptikern unter dem
Anspielungeii smd meist ^ wirfindcn nicht so schr einzelne
sclbstandigen ^ ^ielfach a.is dem Typus in typische

si;S2ni:.ui.8.» -»"•f-""-'""
Schau... •[Typos p. 217)^ ^.ouveau Testament toutes sortes d'lnfluences
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I. Goppelt a dit qu'un des caracteres principaux de la typologie
est do comparer des dv^nements et non des textes, comme c'est le cas
jour I'interprdtation allegoriqueV En apparence le point de com-
paraison est souvent tres superficiel,' mais il y a'toujours un courant
sous-jacent important et profond-.

Dans la typologie, il y a toujours, outre analogic, difference.
L'dvdnement nouveau est une 'gesteigerte Wiederholung'̂ de I'ancien.
L'oblation du Christ rendsuperflu le sacrifice ancien {He. 8,13; 10,10).
Le facteur 'temps'est essentiei|. La typologie fait orgaiiiquement partie
de la conscience historique, propre, des le debut, a la predication de
I'dvangile''. Jdsus se prc-sente avec lapr^tehtion, ([u'en hii, les jiromes.ses
de Dieu s'accomplisscnt. Ei'i reconnaissaht en lui le Seigneur, les apotres
ont voulu dire' imiilicitement qu'il occupe la place centrale dans les
temps du nionde. Tout dans le passi et I'avenir se rajjpone a lui.
C'esi pounjuoi ils ne jiouvaient pas non plus lire la Thora autrement
queconime u:i livro foncieremcnl prophetique'. Daiis ies plusanciennes
communautes clirLniennes, lorsque les anciens instruisent les jeunes,
ils expliipicnt les sacrements a I'aide de recits de I'Ancien Testament
et non au moven du svmbolisme de la nature, etc.®. itvenement,
institution, etc. de I'Ancien Testament sont T'j-o; du Christ et de ses
dons. Ce n'est pas que le Christ soit une 'regie g^ndrale', qui se mani-
feste ga et la en -'jtm: ce serait !a une idee toiit a fait differente,
antihistorique. Le est 'Vorausdarstellung, die endzeitliches
Geschehen ankiindigt','. La typologie place les choses, les hommes,
les actes de Dieu, dans une perspective historique. Pour cette vision
historique, Goppelt emploie '̂expression 'heilsgeschichtliches Yoll-

1. 'Als Tumi worden nicht alttestamentliche Texte gekennzeichnet, sondern
geschichtliche Ereignis.se. die in loser .'\nlehnung an das .Mte Testament
dargestellt werdeii", ThWzN'T, VHI, p. 251.

2. GOPPELT appolle le point de la comparaison 'W'csensgleichheit von Gottes
Handeln'. Dans le lien entre le passage de la mer Rouge et le bapteme, par
exemple. le point do comparaison n'est pas seulement I'eau, inais surtoiit le
saint apport4 par Dieii, c£. ThWzN'T, VUI, p. 251.

3. R. BULTMANN emploie cette e.xpression dans son etude de diffirentes formes
de typologie, dans Urspt'uug mid Sinn dc.r 1ypologic ills herniencuiischer Me-
llwdc (dans 'Pro regno pro sanctuario. Melanges offerts a G. van der Leeuw')
p. 92.

•». Cf. p. 12,Ssqq.
5. Cf. notammcnt l. diestel, Geschichte des alien Teslaments in der christlichen

Kirche, p. 7; K.auekijach, op.cit., p. 466.
6. Cf. p. 167 sq. L. goppelt croit meme que, par la reference k I'exode dans

1 Co. 10, Paul prend position contre les interpretations du bapteme et de I'eu-
charistie dans les perspectives de la mythologie paienne, ThWzNT, VIII, p.
252.

•. OOPPELT, ibid.
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one can discover foreign influences; it is there that typology appears in the proper sense of the word. We will try
to define the most important aspects of typology as it is in voaour there. Terminolorry is not yet fixed which at
the beginning of a period of evolution is not astonishing. The word (greek) presents itself in different senses,
sometimes only as an exegetical term (Rm. 5,14) (areek) and again in L Cor. 10,6, and 10,11 (greek) Ac, 7,44 and also
in He. 8,5; (greek) in 1 P. 3,21 and He. 9.24). In these passaaes (areek) serves to put a link between two thinas which
correspond to each other in a particular way. In Rm. 5.14, Adam is (greek) of Christ; the analoay resides in the
fact that both are conceived as pars pro toto; Adam for humanity which falls into the power of sin and death, the Christ
for those who receive the gift of justice and who will live (vs. 17). What is important for us, is that a link is
established between Adam and Christ, between two persons. Elsev/here, the New Testament marks a link between events
as between the crossing of the Red Sea and baptism (1. Cor. 10,2) or between institutions, as between the worship in
the sanctuary and the definitive sacrifice of the Christ (He. 8,5; 9,11 sqq). , We especially quote these examples because
we meet in them the word (greek). But this manner of linking the Old Testament and the New is more frequent than the
passages in which the word is present. Seeing against this backaround the examoles auoted are -Fortuitous and arbitrary
We could establish long lists of typological relations. The only difficult would be to know when to stop, some are only
indicated in passing and one could say unconsciously. In regard to this too the New Testament is a tributary of the
Old, above all as far as vocabulary is concerned. Putting things at the worst, one could say that it is to misunderstand
the character of the New Testament in seeking out corresnondences between the testaments: neither does one seek analoaies
between two leaves of the same plant. /

L. Goppelt has said that one of the principal characters of typology is to compare events and not texts, as is the case
for allegorical interpretations. In appearance the noint of comparison is often verv suoerficial, but there is always
an important profound underlying current.

In typology there is always, besides analogy, difference. The new event is a 'aesteigerte Wiederholuna' of the old one.
The oblation of Christ renders the old sacrifice superfluous. ;(He. 8,13; 10,10). The time factor is essential. Typology
IS organically a part of historical consciousness, proper, to the ^reaching of the gospel from the beainnina. Jesus
presents him.self with the claim that in hime the promises of God are accomDlished. In recoanising in him, the Lord, the
apostles sought to say implicitly that he occupies the central nlace in the time of the world. Everything in the past
and the future refers to him. ^ That is why they could neither read the Thora otherwise than a frankly prophetic book.
In the oldest Christian communities, when the old instruct the young, they explain the sacraments with the aid from
stories from the Old Testament and not by means of symbolism from nature, etc. Event, institution, etc. from the Old
Testament are the (greek) of Christ and of his gift. It is not the Christ is a 'aeneral rule' who manifests himself
here and there as (greek): that would be a very different idea, antihistorical. The (greek) is (german). Typology
places things, men, the acts of God, in a historical perspective. For this historical vision, Gopoelt uses the expression
(german) / _. jr



endungsdenken', par laqiiellc il exprime non seulement le ddveloppc-
ment de 1histoire des relations de Dieii avec les hommes, mais aussi
son aboutissement (dans le Christ)'. De meme 1epitre aux Hdbreux,
avec sa terminologie hell^nistique du monde supcrieur et infcrieur,
ne fait pas exception. L'ailteur emploie, il est vrai, des mots em-
pruntds a la pens^e de Philon, mais: 'nous avons encore affaire ici,
non pas au schema spatial, mais au schema temporel de Teschatologie
juive et paleo-chrdtienne'-. A eux seuls, les mots de I'introduction de
cette dpitre pr&entent 'das heilsgeschichtliche Vollendiingsdenken'
caract^ristique, qui est le principe de la typologie. En effet, I'emploi
d'une terminologie ddtermiu^e ne signifie pas que I'auteur fait sienne
toute rideologie a laqiielle, i\ I'origine. cllo dtait associie. .

Cela n'empcche pas que des conceptions philosophiques ont in
fluence I'exegese et aussi la typologie du Nouveau Testament. Si
nous voulions rctroiiver les origines de la tyjiologie, il faudrait faire
leur part aux influences des spdculations cosmologiques, de la con
ception de la 'Urzeit-Endzeit', de I'idde du macrocosme et du micro-
cosme et, facteur d^cisif, de la mdthode paldo-testamcntaire qui
consiste i ddpcindre le temps nouveau avec des images d'un temps
pas.si^^.

Malgre toutes les distinctions qu'il faut faire, pour" leurs exegeses
typologiques, entre Paul, Jean, I'dpitre aux Hdbreux, etc., leur accord
est frapjjant:

1. la typologie n'est pas une explication de textes, mais d'lfvdne-
ments, etc.'',

2.- les T-jTOi gardent leur valeur historique,
3. dans le Christ commence un tenips nouveau, decisif,
4. I'aiialogiesu]H;rficielIc ust syniptonie d'une affiuiti^ plus profonde.
Dans cette definition, la typologie cst, biou ciitcudu, un phcjnomine

Chretien; du point de vue technique, elle est egaleino.nt luie nouveaiitd.

1. ') hW/N"r, Vni, p. 255 sqq. 11 ne faut poiirtant pas croire que les auteurs
cles L-crits nOo-tostrimcnlaircs avaiciit du tellos 'thtories'. En rt-aliti, il n'ap-
portcnt pas de 'doctrine', pas meme Paul. Ses ecrits sont trop ad hoc pour
qu'il fin soit ainsi. I'aul s'occupe de prol)lcmcs concrcts, par e.xemplc, de la
<luosLion de savoir si les lois do I'A.T. sont valahles pour los paiens. Cola
n'empeche jias que de ses paroles on puisse nettement degager un point
de vuo clair et meme une attitude gfinfirale. Mais pour lui, il no s'agit pas de
thcorio. Cf. II. VON CAMPj'.viiAUSiiN, E-nlst. dir. Bib., p. 45 sqq.

2. G. SKVENSTER, De chrisiolo^ic van het nietiwe testament, p. 251. Cf. aussi
L.GOPPULT, Typos, p. 194, 200 sqq.

3. Cf. j. DANIELOU, Sacramentum juiuri, p. 257; G. VON RAD, Theologie des
Alien Testaments, II, p. 343 sqq.

4. Cast pourquoi E. auerbach parle de 'Realprophetie', op.cit., p. 450 sqq.
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I/•< Juifs avaicnt bien des procddds exiigetiques comparables, mais une
.iT.'fcrcnce subsiste. Dans I'Ancien Testament, la typologie porte tou-

•.ours sur Tavenir'. De meme dans la litterature juive ulteneure. ou
le temps nouveau n'est guere plus que le retour du bon vieux temps-.
U secte de Qumran n'offre pas non plus de typologie au sens ndo-
tcstamentaire, bien qu'on y rapporte les textes anciens a 'the recent
history of the sect". L'explication actualisante y est toutefois re-
couverte par I'attente de 'a coming fulfilment of the Old Testament
scriptures'̂ . Ce sont la les seules comparaisons possibles. Les Grecs
ignoraient totalement les categories qui pouvaient faire a la typologie
sa placed W. den Boer attribue I'incapacite des premiers Chretiens
a donner uii foudement theolugico-jihilosophiciue a la typologic i
'the contents and purport of the Christian message'; cela ne tenait
pas akurmanque de formation^ II n'y avait rien i apprendre. L'evan-
gile du Chrisi coniixirte uii element irraiionnel et c'est precisement
cet eiemtni qui coiLstiiue le principe de la typologie: le Christ est
Seigneur i;t il I'l-st aussi des teMi]>s.

II va sans dire qu'un phenomene aussi etrange et qui, en fin de
compte, ediappe a la raison, attire des partisans ardents et aussi des
railleurs et desadversaires. Aussi, la plujiart des etudes sur la typologie
en temoigncnt-elles. Cette nianiere de manier les donnees paieo-
testamentaires po.ssede une force extraordinaire, niais des abimes
d'absurdite menacent de toutes parts. Goppelt ecrit avec admiration
que la typologie n'est pas une 'systematische Schriftdeutung, sondern
eine pneumatische Bctrachtungsweise'". Ale.xaiider dit la ineme
chose sur un ton legerement ironique; la typologie est 'the Christianised
form both of Jewish extreme literalism and of extreme fancifulness''.

1. Voir lese,\emples cluv. g. von rad, op.cit., p. 128 sqq. Danscette 'prophetische
Eschatologie', GorPF.LT voit 'den Ursprung dur Typologio im Paul. Sinn'
(ThWzNT", VIII, p. 255).

2. Cf. goppelt, op.cit., p. 255.
3. j. A. FITZ.MYER, T/ie use oj e-fpUcit OldTestamentQuotations in Qiimran Litera

ture, chez: h. vom campe.nhausen, Entst. dir. Bib., p. 79.
4. 'The Greek scholars do know symbol, allegory, and paradigma, but they do

not know typology', w. de.n boer, Ilerm. Prohl., VC, 1, p. 160. Le Grcc ne
peut so representoi- 'history as the historyof salvationwith an eschatological
tendency', p. 167.

5. w. DEN BOER, Herm. Probl., VC, 1, p. 151 ot 167.
6. Typos, p. 1S3.
7. J. N. s. ALEXANDER, op.cit., p. 272. Par 'literalism', il entend seulement, a

vrai dire, 'connaissance de la Bible': 'We might pardonably suppose only
extreme literalism could so seize upon chance coincidences of name, place,-
number, etc., as significant; only extreme fancifulness could see. in such, a
"type" of Christ or the Christian era'.
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(german), by which he expresses not only the development in the history of relationships between God and men but also
the way in which it is worked out(in Christ). In the same way the epistle to the Hebrews with its hellenistic terminology
of the world above and belov/ does not present any exception to this. The author uses, it is true, words borrowed from
the thought of Philon, but: 'we are still occupied here, not with a spatial scheme but with a temporal scheme of Jewish
and paleo-christian eschatology. Alone, the words of introduction of this epistle presented the characteristic,
(german) which is the principle of typology. In fact, the use of a set terminology does not mean that the author has
made all the ideology to which at the beginnina it was associated, his own.

That does not prevent philosophic conceptions having influenced exegesis and also the typology of the New Testament.
If we are wanting to find the origins of typology, it would be necessary to give a place to the influence of cosmological
speculations, of the conception of the 'Urzeit-Endzeit', of the idea of macrocosm and microcosm and, a decisive factor,
of the paleo-testamental method which consists in depicting the new time with im.ages from a past time.

In spite of all the distinctions that must be made for their typoloaical exeaesis, between Paul, Jean, the epistle to
the Hebrews, etc., their agreement is striking.

1. Typology is not an explanation of the texts, but of events, etc.

2. The (greek) keep their historical value.

3. In Christ begins a new decisive time.

4. Superficial analogy is a symptom of a more profound affinity.

In this definition, typology is of course a Christian phenomenon; from the technical point of view, it is equally a
novelty. / The Jews had many comparable exegetical procedures but a difference remains. In the Old Testament, typology
always refers to the future. In the same way in later Jewish literature, in which the new time is nothing more than
a return to the good old days. The Oumran sect does not offer any more typology in the neo-testamental sense, although
one refers the old text there to the recent history of the sect. The actual explanation is always covered by the
awaiting for a coming fulfilment of the Old Testament scriptures. They are the only possible comparisons. The Greeks
totally ignored the categories that could give typoloay its place. W, den Boer attributes the incapacity of the first
Christians to provide a theological philosophic basis for typolorry to the contents and purport of the Christian message;
that does not have anything to do with their lack of formation. There was nothing to learn. The aospel of Christ
carries with it an irrational element and it is precisely this element v;hich constitutes the principle of typoloay: the
Christ is Lord and he is also the Lord of time.

It goes without saying that phenomenon as strange as this and which, at the end of the day escapes reason, attracts
ardent partisans and also mockers and adversaries. Also, most of the studies on typoloay bear witness to it. This
manner cf handling paleo-testamental given factors possesses an extraordinary force, but bottomless pits of absurdity
threaten from all sides. Goppelt writes with admiration that ^typology is not a (German). Alexander says the same
thing in a vaguely ironic ? ; typology is 'the Christianised form both of Jewish extreme literalism and of extreme
fancifulness'. /
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Lorsque H. Clavier se rend compte des implications que compo-,,
I'explication typologique, il va jusqua segarer dans les problem.-,
de la theone de la connaissance; a I'horizon il voit poindre le monde
irreel de la .Maya dans la religion indienne'. Letude d'Auerbach est
froidement prteise et en meme temps lyrique; eile se termine par un
^loge touchant de la typologie: 'mit der Schlagkraft, die einer einheit-
hchen und zielsicheren Interpretation der Weltgeschichte und der
providentiellen Weltordnung innewohnt, gewann sie die Phantasie
und das innerste Gefuhl der Volker'; la 'figurale Realprophetie' est a
la fois jeune et respectable, car elle rattache les choses aiiciennes aux
toutes nouvelles et va plus loin encore; I'accomplissement est, 4 son
tour, une nouvelle promesse: la promesse des derniers temps'et du
royaume de Dieu. 'So bleibt das Geschelien in all seiner sinnlichen
Kraft doch immer Gleichnis, verhiillt und deutungsbcdurftig, wenn
auch die allgemeine Richtung der Deutung durch den Glauben
gegeben ist'=. Les temps, y compris le temps de la vie individuelle,
regoivent par les references typologiques un sens jusque dans I'eternitd.

Meme si, en pr&ence de telles effusions, on est tente de hausser
les dpaules, on peut s'dtonner que la typologie, telle qu'on la ren
contre surtout chez Paul, ait eu si vite du succes. Le tutzo; de Paul
devint un terme hermeneutique que le Pseudo-Barnabd et Hermas
employerent ddja tout naturellement. Le sens de tu-o? dtait done
ddja notoire. Goppelt estinie que I'emploi de avTiTuitt;? dans 1P. 3,21
prouve que la terminologie de Paul sur ce point est familiere et d'un
usage courant".

La lypologie d I'epoque cntre le Nouveau Testament et Tertullie>i
Entre les apotres et Tertullien, la typologie a connu de nombreux
avatars. Les Peres apostoliques et Justin s'en tiennent a I'historicitd
desallusions cachdes au Chrisf. Les 'types' continuent a viser leChrist.
La typologie n est toujours pas une explication de 'texte' au sens
dtroit du mot. Justin, lui aussi, vise des dvdnements®. Mais on ne

Esqtusse de typologie coniparSe, dans le Nouveau Testament et chez quelques
^cnvains pahistiques, SP, IV. p. 2Ssqq.

2. E. AUERBACII, op.cit., p. 470-473
3. ThWzXT, VIII, p. 253 sqq.
4. Voir a ce sujet j. N. s. ale.xa.nder, op.cit., p. 273 et H. clavier, op.cit.,

p. 41 sq.: Le dialogue avec Tr\'phon reste un modele detypologie allegorique
rarement depass6'; Justin pourtant n'offre pas 'I'interpr^tation mftapliysique
et platonicienne d'un Philon'. La r6alit6 concrete des 'types' reste admise.

5. Les TjTtoi sent pour Justin 'generally things or events, as compared with
sayings', r. m. grant. The Letter andthe Spirit, p.13S.
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i'lus la concordance dans les traits fondamentaux des actions
on insiste cette fois sur des concordances extcrieuresi, des

I' ilosies, qui font perdre de vue I'enrichissement. C'est ainsi que la
'v-x)logie' perd un dldment spdcifique. AI'epoque post-apostolique,
le 'sens" subtil de la connexion et de la distinction des temps s'est
pordu. II ne s'est pourtant pas estompd au point qu'on mdconnaisse
h realitd historique des types, mais on n'en tient pas rdellement compte
non plus. Annstrong remarque: 'Die typologische Betrachtungsweise
betonte die Entsprechungen in der H'eilsgcschichte, nicht aber den
geschichtlichen Ablauf'̂ . De plus en plus on considere les allusions
cacht^es dc i'Ancien Testament comme des descri]nions cainouflees
du salut rc^-dlc dans le Christ. Le Pseudo-Barnabd et Justin trouvent
clans r.-\ncicn Testament 'non seulenieut les images premonitoires
du rhri-^ti.inisme, niais la realite meme de ses enseignements fonda-
nn ir.aux'^ Dans b il ne reste i^lus aucune trace des caractd-
ristii;n.-> (i<- la typ.O.i^ic n<:-f>-te<taiiu-ntairc. Au sujet de la lettre de
PtolOniee ;'i Fior.t. par excmple. 11. von Canii>enhau.sen dit; 'bei der
"tyjiischijn " .Au.-^lt.'guiii; des <ie>ei7,es ist nicht an die christologische
Proplietie, sondenrvor allein an allgemeine religios-moralische Wahr-
heiten gedacht'-*.

Peut-on se demander si deja Paul et d'autres auteurs du Nouveau
Testament mettaient bien une frontiere entre la tyj^ologie, qui est
un trait propre au christianisme, et rallegorie", qui dtait depuis
longtemps en usage et dont on peut meme dire qu'elle est, d'unefa(;on
gdndrale, naturellea I'homme, voilii la question qui so pose maintenant
avec acuitd. Si on laisse dc cotd I'idee thdologique prdsente dans le
Nouveau Testament, suivant laquelle dans le Christ est revelde une
coherence particuliere des temps ('das heilsgeschichtliche Vollendungs-

. denken'), oil se trouve alors la ligne de demarcation avec le chaos de
I'alldgorie? Cette absence de clartd pourrait fort bien avoir contribue
aux flottements dans la terminologie pendant les premiers siecles:
on applique aussi bien tottoc; que d}j.riYopix a I'emploi de la typologie

1. L. GOPPELT, ThWzNT, VIII, p. 257.
2. G. T. AKMSTRO.N'G, Dic Genesis in der alien Kirche, p. 144.
3. M. SIMON,' Veriis Israel, p. 1S2. II y a dcji qiielque chose de cela chez Paul.

Au sujet do I'emploi qu'il fait de I'Ecriture, n. von campenhausen ecrit:
'Entscheidend ist die Entdeckuiig, dass die alte Schrift im ganzen, verborgen
und vorlaufend, doch von dem gleichen Oauben und demselben Hcil kiindet,
das Christus endgiiltig gebracht und verwirklicht hat', Entst. chr. Bib.,
p. 45. II s'agit ici de differences d'accent.

4. Eyitst. dir. Bib., p. 101.
5. Cf. R. M. grant. The Bible in the ancient Church, p. 194.
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When H. Clavier becomes aware of the implication that typological explanation bears with it, he goes as far as losing
himself in the problems of the theory of knowledge; on the horizon he sees dawning the irreel world of May in the Indian
religion. Auerbach's study is coldly precise and at the same time lyrical; it ends by a touchina elocry of tvDology
(German); the 'figurale Realprophetie' is.at the same time young and respectable, for it touches old things to' quite'new
ones and goes further yet; the accomplishment is in its turn a new promise: the promise of the latter days and of the
Kingdom of God. (German). Time, including the time of individual life, receive through tvtsological references a sense
right into eternity. ^

Even if, in presence of such effusions, one is tempted to shrug ones shoulders, one can be astonished that typoloay such
as one meets it above all in Paul, should so quickly have had success. Paul's (areek) became a hermeneutic term which
the Pseudo-Barnabas and Hermas already use quite naturally. The meaning of (areek) was therefore already well known.
Goppelt things that the use of (greek) in the 1 P. 2,31 proves that Paul's terminology on this point is -Familar and -from
current us,age.

Typology in the period between the New Testament and Tertullian.

Between the apostles and Tertullian, typology knew numerous avatars. The apostolic Fathers and Justin hold to the
historical nature of the hidden allusions to Christ. The '.types' continue to cover Christ. Typology is not always
an explanation of the text in the narrow sense of the word. Justin, himself too, aims at events. But one no / lonaer
seeks -fcr agreement in the fundamental characteristics of the actions of God, one insists this time on exterior agreement
on analogies, which make the enrichment lost to viev/. It is thus that typology loses a specific element. During the
post-apostolic age, the subtle sense of the connection and distinction of time was lost. It did not however fade away
to the point where one misunderstood the historical reality of types, but one cannot really take account of this either.
Armstrong remarks: (german). More and more one considers the hidden allusions from the Old Testament as camouflaged
descriptions of salvation revealed in Christ. The Psuedo-Barnabas and Justin find in the Old Testament not only the
premonitory imagines of Christianity but the very reality of its fundamental teachings. In Gnose, there no longer remains
any trace of the characteristics of neo-testamental typology. Concerning the subject of the letter of Ptolemee to
Flora, for example. H. von Campenhausen says: (german).

Can one wonder if Paul already and other others from the New Testament were putting a frontier between typology which is
a proper characteristic of Christianity and allegory, which was for a long time in use and concerning which one can
even say that it is in some way natural to man, that is the acute Question which is being asked now. If one leaves
aside the theological idea present in the New Testament, accordina to which in Christ is revealed a oarticular coherence
of time (german) ..where then is the demarcation line between chaos and alleaory? This absence of clarity could very well
have contributed to the floating terminology during the first centuries: one aonlies (crreek) just as much as (areek) to
the use of typolocy / - . - ^ '



par la Bible et on applique aussi ces deux mots a i'alldgorie'. Gran;
affirmc que la terminologie ne dit rien de la maniere d!iiiterprdter la
Bible. ri faut ddgager celle-ci du contexte dans lequel les termes se
pr^sentenf'^.

iMdliton de Sardes, plus qu'aucun autre k son ^poque, a compris
la profondeur de la typologie. 'Ce que M^liton montre pour la pre
miere fois c'est que c'estle Tiiao? qui nous donne la loi decettehistoire
du salut'^

Fignra

Revenons kTertullien. 11 est le premier auteur chez qui nous voyons
comment les Chretiens de langue latine ont traduit -uttoi; et comment
la mdthode typologique prend forme dans le monde des vocables
latins. Figiira est le mot capital. On rcncontre aussi iypus, mais si
rarement que nous pouvons en inferer que figura parut convenir
fort bien'i. Nous croyons que c'est par hasard que, des passages du
Nouveau Testament, d ailleurs rares, oii se presente comme
terme ex(5g6tique, Tertullien ne donne jamais de traduction formelle
qui nous permettrait de voir s'il traduit le mot par figura^. Pourtant
on ne peut hisitcr a voir le /igiiru dc Tertullien comme la traduction
de TUTto;. Le fait, par exemple, qu'il emploie aussi fignra pour un
exemple qui, chez Justin, figure comme tutco;, I'indique. Comme

1. w. DEN BOER, Henit. Prob., VC, 1, p. 150. R. M. grant signale que sur ce
point la terminologie est flottante chez MiSliton, The Letter and the Spirit,
p. 13S. Ce dernier utilise eExcjv et rap.iS£iY(i!i a coti de tutto?.

2. Entre Valentiniens et Irinee, par exemple, il n'y a pas de difference de ter
minologie: R. M. GRANT, The Letter and the Spirit, p. 139. 'The word "typos"
then, has nothing specifically Christian about it, and the modern "typological
method" is not necessarily implied by the word. It is the context which
gives the word its meaning'.

3. J. DANIELOU, Figureet dvinement chez MUiton de Sardes, SNT, vol VI, p. 2S8.
L auteur estime notamment que la difference est grande entre M^liton,
d'une part, et lo Pscudo-Barnabt; et Justin, dautre part. Selon lui, Melitona
surtout compris le fondement historique de la typologie.

4. II lui arrive encore parfois, mais rarement, d'&rire typus ou typicus, Cast.
6,1; Idol. 24,4; Pat. 6,1. Figura, au contraire, se presente un nombre con
siderable de fois dans le sens dont nous parlor.s ici. 'Here, Tertullian is the
first witness of a meaning in Latin, but he is unquestionably drawing on a
tradition", t. p. o'malley, op.cit., p. 160 sq.

5. La seule fois que nous trouvons une traduction, pour 1 Co. 10,6, il traduit
TuTcoi par exempla {Adv. Marc. V,7,12). Ce te.xte n'est, en effet, pas aussi
nettement 'typologique' que, par exemple, Rm. 5;14: Tu-oq a de nombreuses
nuances, o'malley ^crit que, bien que 'the direct citations of these texts
are not helpful pour voir comment Tertullien traduit 'nj7T0(;, son commen-
taire sur lesparoles de Paul montre en un sensplusgeneral que figura est la
traduction do tutto;, op.cit. p. 161.
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-n-js Ic savons, Justin lui a fourni quantity de citations toutes faites.
l.).-.n5 Dial. 40,1, Justin dit: To [xuc-:/,piov ouv toC Ttpopd-rou, 6 to -acr/a

EVTETaXTat 6 Ojo;, tuito? tou XpicTToij. Tertullien dit:' Quare
pa'scha Christus, si non pascha figura Christi...?' (.-Irfv. Marc. V,7,3).

Dans I'article dont nous avons diyk parl^, E. Auerbach a etudi^
cn detail le sens et I'̂ tymologie de figiira. Selon lui, /igura et forma
furent d'abord synonymes; mais sous I'influence du vocabulaire
tenement plus riche que le grec possede pour dire 'forme', on r^serva
forma pour 'forme id^ale', 'idiie', et figura pour fomic exterieure .
Ala plasticity du sens original s'ajoute done I'dloment de I'appnrition
physique. II pr&ume que les Chretiens pouvaient donner a figura le
sens nouveau du -ri-o; ndo-testamentaire en le ddrivant directement
du sensgL-noral quo possedait figura: 'Bildung', 'Forniung', 'Gestalt'i.
Acela s'ajoutc encorc un autre '̂lenient: c'est figura que Tertullien
tr.iduit ar.ssi le dc Ph. 2,7, peut-etre a rexemple d'autres au-
tcurs. Paul dit <lu Christ: cr/r^7.T'. cOpcOsi; w; avGpcj-o;. Adv. Marc.
V,20,3 traduit: 'figura iuventus homo', 'reconnu homme d'apres
sa forme (cxlerieuro)'. De mOme, dans .Adv. .Marc. 11,27,2, oil Ter
tullien fait allusion a ce fameux tcxte, il (^crit: 'sed quatenus et ipsi
deum in figura et in reliquo ordine humanae condicionis de\-ersatum
iam credidistis, non exigetis utique diulius persuaderi deum confor-
masse semetipsum humanitati'-. Done, I'aspect humain est pour le
Christ une figura. Tertullien combat, a ce sujet, I'interpretation
des docetes suivant laquelle le Christ n'aurait pas un homme en
chair et en os {Adv. Marc. V,20,4). Mais cela, naturellemcnt, n'em-
peche que la forme humaine du Christ enferme infiniment plus qu'on
ne le croirait i premiere vue. Cette figura est pleine de surprises!
Auerbach croit que cet element de 'Umschreibung', 'Verhiillung'
aussi 6tait ddja associ^ i figura avant que les Chretiens n'emploient
le mot®. Tout cela fait de figura un terme particulierement propre a
servir de terine technique pour dtSsigner les allusions typologiques de
I'Ancien Testament.

Alors que Tertullien utilise aussi le mot dans d'autres sens, sans
rapport avec I'ex^gese'', figura est chez lui un terme hermdneutique
de predilection. Tertullien ne serait pas lui s'il n'employait pas aussi

1. E. AUERBACH, Op.cit., p. 461.
2. 'Mais, dans la mesure oil vous avez deji accepts vous aussi, que Dieu se

soit trouv^ dans la forme et, plus gen^ralement, dans I'ordre de la vie humaine,
vous n'avez ^videmment pas besoin qu'on vous persuade davantage que Dieu
s'est conforme i la condition humaine'.

3. E. AUERBACH, Op.cit., p. 461.
4. Cf. T. p. o'MALLEY, op.cit., p. ISS sq.
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in the Bible and one also applies these two words to alleaory. Grant affirms that terminology says nothing about the
way of interpreting the Bible. It is necessary to disenaaae this from the context in which the terms are presented.

Meliton of Sardes, more than any other of his age, understood the depth of typology. What Meliton shows for the first
time is that it is the (greek) which gives the law of this history of salvation.

Figura

Let us come back to Tertullian. He is the first author in whom we see how the latin-speaking Christians translated
(greek) and how the typological method takes its;form in the world of latin words. Figura is the capital word. One
also meets typus, but so rarely that we can infer from this that figura appears to fit very well. We believe that it
is by chance that passages from the New Testament which are moreover rare in which (areek) is presented as an exegetical
term, Tertullian never gives us any formal translation which would permit us to see if he is translating the word by
figura. However, one cannot hesitate to see Tertullian's fiaura as the translation of (greek). The fact for example
that he uses fiaura also for an example which in Justin fiaures as (greek) indicates this. As / we know Justin furnished
him with a large quantity of ready-made quotations. In Dial. 40,1 Justin says, (areek). Tertullian says 'Quare pascha
Christus, si non pascha figura Christ...? (Adv. Marc, V. 7,3,) .

In the.article of which we have already spoken, E. Auerback studied in detail the meaning and etymology of figura.
According to him figura and forma were first of all synonyms; but under the influence of the so much more rich
vocabulary that greek possesses to say 'form', one reserved forma for 'ideal form', 'idea', and figura for 'exterior
form'. To the plasticity of the original sense, there is therefore added the element of physical appearance. It
presumes that the Christians could give to figura the new sense of the neo-testamental (greek) in deriving it directly
from the general sense that fiaura used to possess: 'Bilduna', 'Formung', 'Gestalt': To that is yet added another
element; it is through figura that Tertullian also translates the (areek) of Ph, 2,7, perhaps -Followina the example

authors. Paul says;of Christ: (greek) Adv. Hare. V,20,3, translates: 'flaura inventus homo', recoanised as
text h^w^itis? (latin) ?hSs "'",2 where Tertulllan alludes to this famous
interpratatlo^o ^S%)prevent the human form of Christ enclosing infinitely more than Sm wSSld believrat first

use as a technical term to indicate the typological allusions of the Old Testam.entt"^ "

^ predHectlon for
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d'autres mots la oii il aiirait tout aussi bien pu ^crire mais il
n'y a pas d'autre mot que figura qui puisse rendre aussi bien ce dont
il s'agit ici. L'introduction de jiguraliter et figurale dans son voca-

, bulaire, montre que Tertullien a conscience d'une 'linguistic innova-
/ tion'=. R. Braun suppose qu'il promeut I'emploi de figulare, figulaiio

et ligulus pour I'autre sens courant de figura, afin de reserver les
derives de figura pour le nouveau sens chr^tien^. Le verbe figurare
se pr&ente tant au sens large de 'faire une image' qu'au sens techni
que de 'faire une allusion au Christ'. C'est done la meme duality que
nous trou\'ons dans le substantif figura^. Pracfigurare se rencontre
une fois au sujet d'une comparaison que fait J&us pour ordonner a
ses disciples de ne pas taire sa parole^. Le sens ici est encore le sens
large.

Nous trouvons chez Tertullien une terminologie abondante, souvent
peu nuancde, mais en meme temps nous ddcelons une tendance tres
nette a donnor a figura la valeur d'un terme fi.xe. Dans cette mesure
I'auteur se distingue de ses prdd&esseurs de langue grecque. 'The
terminology of the latter (Tert.) ... is far less arbitrary than that of
the .'Vle.xandrians'".

On a dit que Tertullien rattache figura i sacramentmn''. II n'y a
rien la d'^tonnant. La demarcation n'est pas nette ici. L'usagechr^tien
a rapproch^ deux mots totalement diffdrents. Tous deux peuvent
indiquer la connexion intrinseque de I'Ancien Testament et du
Nouveau. Dans sacramcntum c'est en g^ndral I'idee du sens profond
qui domine, dans figura celle de la forme historique et extdrieure.
II arrive parfois que les deux termes soient synonymes®.

Tertullien a fait un usage tres frequent du terme figwa (et figurare,
figurale). Nous essayerons, par une dtude aussi systdmatique que
possible, d'en donner une vue d'ensemble. II est Evident que pour
notre recherche seuls entrent en ligne de compte les passages ou

1. Auerbach appelle typiis, allegoria ('fast gleichbedeutend mit „figura", wenn-
gleich vicl seltener'), ambages, effigies, cxemplum, imago, similitudo, species
et umbra, op.cit., p. 463 sq. Mais, parmi ces mots, ambages et effigies ne se
pr&entent jamais comme dfinominations de pr^figurations palto-testamen-
taires du Christ.

2. T. p. o'malley, op.cit., p. 160.
3. R. BRAL'N, op.cit., p. 403.
4. z. AUERBACH, op.cit., p. 451. Cf. aussi T. p. o'malley, op.cit., p. 163.
5. 'Ipse per similitudinem praefiguraverat ne unam mnam, id'est unum verbum

eius, sine fructu in abdito roservarent' {Praescr. 26,3).
6. w. DEN BOER, Herm. Probl., dans VC, 1. p. 167.
7. T. p. o'malley, op.cit., p. 161 sqq; D. MiCHAfiLiD±s, op.cit., p. 199 sqq.
8. Cf. p. 142 sq.
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ji^ura s'emploie au sens typologique. Nous commencerons parclasser
les passages selon les sujets auxquels les figurae se rapportent. En-
suite, nous examinerons les passages oil I'auteur commente les figurae
cn tant que telles, c'est-a-dire. oil il explique les particularitds de la
typologie.

Nous pourrions aussi grouper les passages ou figi<ra, etc. se prdsen-
tent selon les diffc^rents ouvrages de Tertullien. Mais, chose remar-
quable, nous aurions ainsi a peu pres la mfeme classification, tant le
sens et I'application de figura dependent du sujet de I'argumentation
ou de la poldmique.

Remarquons encore que le sens ordinaire de figura et figurare
et le sous tyjiologique chr^tien ne doivent pas toujours ctre distingues
avcc rigiioiir. Lorsque Tertiillien i^rit de .Moise et d'Elie: 'de quibus
ct Zach.irins viilit in figura duarum ok-arum et duorum ramulorum
oleae' (.!:/;•. Marc. IV.2_M2), on nc peut pri5tcndre que figura s'entend
seulomoni ilans un sens tvj>ologique; il peut s'agir aussi du sens ordi
naire d"inu!ge''.

Les donnOes de I'.-Xneion Testament sont souvent nommees au

genitif aprcs figura, cnmme dans la derniere citation-. Mais ailleurs
la donnee du Nouveau Testament, done ce a quoi la figura fait allusion,
est au gdnitif: figura Christi {Adv. Marc. V,11,S)^

Applications typologiques de figura

Nous trouvons figura applique a des details de la vie terrestre du
Christ et a des faits concernant la communaut^ de I'Eglise. Mais il
y a aussi des passages ou la reference des figurae est diifinie d'une
maniere plus gendrale. C'est a eux que nous nous arreterons d'abord.

Dans Idol. 5,4, on lit: 'dummodo apostolus affirmet omnia tune
figurate populo accidisse'. Omnia\ Voila qui est reinarqiiable, car
cette phra.se est de toute Evidence une allusion i 1 Co. 10.11: Ta'jTa Ss .
Tij-txwi; CTuvsPaivsv t/.z'noiq. Mais Tertiillicn chaiigc -rauTa en
omnia. Meme si nous tenons compte du fait qu'il ne citc pas litterale-
ment, cette modification est remarquable. II croit, qu'en toute ri-

1. De meme 'figura spiritus saiicti' ct 'figiira Israelis', dans Adv. Val. 3,1 et Bapt.
20,4, que F. j. dolger a signal6s, ne doivent pas etre entendus au sens typo
logique. Dans Adv. Val. 3,1, la colombe est I'image de I'Esprit et I'orient la
'figura Christi'. Le rapport historique avec r.-\.T. fait dSfaut ici. Cf. F. j.
DOLGER, Anlike undChristentum, II, p. 42 sqq. et64.

2. En outre: 'petrae et ...montis figura' (Adv. Marc. IV,35,15). 'arcae figura'
(Bapt. S,4), etc.

3. Enoutre: 'figura dominicae crucis' (Idol. 5,4), 'figura sanguinis' (Adv. Marc.
IV,40.5),etc.
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other words where he could just as well written figufa; but there is no other word than fiaura that can so well render
that which is treated here. The introduction of figuraliter and figurate into his vocabulary shows that Tertullian
is conscious of a linguistic innovation. R. Braun supposes that he promotes the use of figulare, figulatio and figulus
for the other current sense of figura^ so as to reserve the derivatives of f-iaura for the new Christian se^e. The verb
figurare is presented in a wide Christian sense .of 'making an image' as much as in the technical sense of making an
allusion to the Christ. It is therefore the same duality which we find in the noun fiaura. Praefigurare is met with
once concerning a comparison Jesus makes to order his disciples not to be quiet concerning his word. Here the sense
is still the wide sense.

thg.greek language terminology

It has been said that Tertullian attached figura to sacramentum. There is nothing astonishing in this. The demarcation
is not clear here. Christian usage brought together two totally different words. Both can indicate the intrinsic
connection of the Old Testament with the New. In sacramentum it is generally the idea of the deeper sense which dominates,
in figura that of the historical and exterior form. If often arrives that the two terms are svnonymous.

Tertullian made_very frequent usage of the term figura (and figurare^ figurate). We will try, throuah a systematic
a study as possible to give an overall view of this. It is evident that for our research only the passages in which /
figura is used in a typoloaical sense enter into question. We will beain by classifying passages according to the subjects
to which the figurae refer. Next we will examine the passaaes in which the author comments on the ^iaurae as such, that
is to say in which he explains the peculiarities of typology.

We should thus group the passages in which figura, etc. present themselves according to Tertullian's different works. But
a remarkable thing we would thus have near enough the same classification, so much do the sense and application of figura
depend upon the subject of argiament or polemic. ' * —

Let us note again that the ordinary sense of figura and figurare and the Christian typological sense must not always be
rigorously distinguished. When Tertullian writes about Moses and Elias: ' de auibus et Zacharias vidit in fiaura
duarum olearum_et duorum ramulorum oleae' (Adv. Marc, IV, 22,12), one cannot claim that fiaura is to be understood
only in a typological sense; it can also be in its ordinary meaning of 'image'.

The given facts from the Old Testament often named in the genative after figura as in the last quotation. But elsewhere
the given from the New Testament, therefore that to which figura alludes, is in the aenative: figura Christi (Adv. Marc.
V,11.8. • '

Typological applications of figura.

applied to details of the terrestrial life of Christ and to facts concerning the community of the Church.
But there are also passages in which reference to figura is defined in a more aeneral way. It is on these that we
will pause first of all.

-r
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In Idol, 5,4, one reads ' dummodo apostolus affirnet omnla tune fiaurate populo accidisse'. Omnia! That iq what i =:
remarkable, for this phrase is quite evidently an allusion to 1. Cor. 10,li: (qreek). But Tertullian changes (greek)
to omnia. Even if we take account of the fact that he does not auote literally, this modification is remarkable He
believes, quite/
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gueur, I'Ancien Testament en entier ddsigne le Christ d'une maniere
cachee. II le r^pete souvent. Paul, ^crit-il, 'totum ordinem Moysei
figiiram... Christi fuisse testatur' (Adv. Marc. V,ll,8). Tout ce que
Dieu a fait dans I'ordre ancien aboutit au Christ et, de ce fait, est ime
allusion a lui. Aussi le contenu des figurae est-il souvent 'le Christ';
'et ipse (Joseph) Christum figuraturus' {Adv. Marc. 111,18,3), 'Adam
de Christo jigiiram dabat' {Afi. 43,10)'. Quand le Christ vient, il
montre que les jignrae I'ont en fait annonc^: 'Christo confirmante
ligtiras suas' [Fug. 11,2). Le contexte de chaque citation montre tou-
jours qu'il est question de certaines actions ou paroles du Christ.
On voit cependant comment le noni de 'Christus' peut indiquer en
general le nouvel ordre que ddsignent les jigurae. Dans Adv. Marc.
111,16,4 (et Adv. lud. 9,21), nous trouvons un autre terme gdn^ral,
juturum: 'Hanc prius dicimus jiguram futuri fuisse', rarriv(5c en Terre
promise est une prdfiguration de I'avenir, I'introduction la vie
^ternelle dans le Christ. D'une maniere rhdtorique, Tcrtullien parlc
des 'lypi futuri alicuius sacramenti ... quod nuptiae tuae jigurent'
{Cast. 6,1) contre ceux qui voudraient imiter la polygamie des patriar-
ches. II entend par la que ce ne serait permis que si ces manages
pouvaient pr^figurer un mystere du salut qui ne serait r^v^l^ que
dans I'avenir. On peut comparer ce passage a une phrase d'Idol. 5,3:
'Seorsum figiirae, quae dispositioni alicui arcanae praestruebantur'-.
Typi est le -ruTiot grec, Equivalent de jigurae) sacramcnlum et arcanum
{arcanns) sont tres proches^. Nous trouvons aussi I'antithese carnalis -
spiritalis^ pour indiquer, en general, la connexion des jigurae avec
le salut accord^ dans Ic- Christ; 'semper carnalia in figuram'^ spiritalium
antecedunt' {Bapt. 5,5). II est intEressant de voir que Tertullien terit
ces mots i propos de I'eau curative de BEthesda, dont il est question
dans Jn. 5,2 sq., done dans le Nouveau Testament. Ici, la guErison
corporelle est la prefiguration de la guErison spiritueUe. Mais, dans
Adv. Marc. IV,31,8, cette terminologie se r^fere, comme d'habitude, i
des prEfigurations de I'Ancien Testament: 'memento et terrenas
promissiones vini et olei et frumenti et ipsius civitatis aeque in spiri-
talia jigurari a creatore'. Nous constatons ici que jigitrare ne signifie

1. Voir en outre Marc. IV, 1,S; 35,15; V,7,12; 11,8.
2. 'Sont a part les prdfigurations qui furent donn^es comme preparation de

quelque disposition cachie'.
3. Cf. p. 139.
4. Pour un examen plus d^taiU^ voir p. 209 sqq.
5. Cost la le^on de Reifferscheid; I'editio Mesnartiana et le codex Trecensis ont

figura.
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toujours 'repr^senter', mais aussi 'utiliser comme image'. Le
C.-i^itcur utilise, des promesses terrestres comme image de dons
t;-irituel3. Enfin, nous comptons parmi les applications gto^rales de
ii^ura les passages oil Tertullien dit de lex, la Thora, qu elle a pr^dit
ie Clirist a la maniere des pr^figurations. Des paroles de Paul dans
Rtti. 7, il conclut: 'Debeo enim et hinc constituere Christum in lege
figurate praedicatum' {Adv. Marc. V,13,15)V

Passons maintenant aux applications particuUeres des jigurae.
Nous pouvons les classer endeux groupes: d'une part, la vie et I'oJUNTe
salvifique du Christ; d'autre part, l'£glise, les fideles et ce quisepasse
dans cette communautd, surtout le sacrement du bapteme. J. Danielou
donne ur.e classification specifiee des typologies chez les premiers
Pore,? (Ic rKgliso^, inais ce serait forcer les choses i]ue d'appliquer
cr> catt'L;orii'5 a Tcrtiillicn. S'il est une chopo qu'on ne peut guere
trnuvcr c!;??, Tcrtullien, c'ost la distinction cntre les manifestations
ext<?ri','iirvs i!e la \ ic chi Clirift et son sens profond. II n'y a que tres
peu de jipirae qui, stilon lui, se referent a un detail de la vie du Christ®.
En gfacral, il eter.d la reference jusqu'au sens profond des details.
Un bon exeinplc a cct i5,L;ard se trou\'c dans I'explication qu'il donne
du rapport entre I'agneau pascal de I'Ancien Testament et le Christ.
A propos de la parole de Paul dans 1 Co. 5,7 'Sic et pascha nostrum
immolatus est Christus', nous lisons dans Adv. Marc. V,7,3: 'Quare
pascha Christus, si non pascha jigura Christi per similitudinem sangui-
nis salutaris pecoris et Christi?'''. Ici nous pouvons voir exactement
ce que Tertullien entend par jigura lorsqu'il emploie ce mot pour une
allusion cachee de I'Ancien Testament: la jigura comporte une siviili-
l-udo, et meme une double: exterieurement, le sang et cache la-dessous,
le salut que ce sang opere. La r(ffdrence typologique vise ici le sens
profond de la vie et de la mort du Christ, 'les mysteres qu'il est venu
accomplir'®.

D'une maniere analogue, et pas toujours aussi detaillee, Tertullien
donne comTne r^fdrences aux pr(^figurations de I'Ancien Testament le

1. Cf. aussi II, 19,1; IV,9,3.
2. II cite la vie ext^rieure du Christ; le sens profond de sa personne et de son

CEuvre; les sacrements; I'Eglise et la vie de foi; le retour du Clirist. Cf. Div.
ETL, 24, p. 121 sqq.

3. Par exemple, les douze sources d'Elira comme figurae des douze disciples.
Adv. Marc. IV,13,4.

4. "'C'est aiiisi que notro agneau pascal, le Christ, a ^te immol6". Pourquoi le '
Christ s'appellerait-il agneau pascal, si I'agneau pascal n'^tait la prefiguration
du Christ grace a la similitude du sang salutaire de I'animal et du Christ?'.

5. j. DANifiLOu, Div. sens £cr., ETL, 24, p. 122.
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• rigorously that the Old Testament as a whole desianates Christ in a hidden way. He repeats this often. Paul, he writes,
'totum ordinem Moysei figuram...Christi fuisse testatur' (Adv. Marc, V,11.8). All that God has done in the old order
ends in Christ and, from this fact, is an allusion to him. Also the content of fiaurae is often 'Christ*; 'et ipse
(Joseph) Christum figuraturus' (Adv. Marc, III, 18,3) . .'Adam deXhristo fiauram dabat (An. 43,10) . When Christ comes,

he shows that the figurae have announced him: 'Christo confirmahte figuras suas' (Fua,ll,2). The context for each quotation
always shows that it is a question of certain actions or words of Christ. \ However, one sees how the name of 'Christ'
can indicate in general the new order that the figurae indicate. In Adv. Marc. Ill,16,4,(and Adv. lud, 9,21) we find
another general term, futurum: 'Hanc prius dicimus figuram futurl fuisse', the arrival in the promised Land is a pre-
figuration of the_future, the introduction to eternal life in Christ. In a rhetorical manner, Tertullian speaks of
typi futri alicuius sacramenti ... quod nuptiae tuae figerent' (Cast. 6.1. against those who would like to imitate the

patriarchs polygamy. He understand by that, that it would only be permitted if these, marriaaes could fore-shadow a
mystery of salvation which would only be revealed in the future. One can compare this nassage to a nhrase from Idol, 5,4:
'Seorsum figurae, quae dispositioni alicui arcanae praestruebantur'. Tyni is the areek (areek), the equivalent of
figurae; sacramentum and arcanum (arcanus) are very close to this. We also find the antithesis carnalis - spiritalis

to indicate in general the connection of figurae with the salvation granted in Christ; 'semoer carnalia in figurum spiritaliuir
antecedunt' (Bapt, 5,5). It is interesting to see that Tertullian writes these words concerning the curative water of
Bethesda, of which is question in John, 5,2., sq. , therefore in the New Testament. Here, the corporal cure prefigures the
spiritual cure. But, in Adv. Marc. IV, 31,8 this terminology refers, as usual to fore-shadowings from the Old Testament:
'memento et terrenas promissiones vini et olei et frumenti et ipsius civitatis aeque in spiritalia fiaurai a creatore'.

We note here that figurare does not always mean/to represent, but also to use as an image. The Creator uses terrestrial
promises as an image of spiritual gifts. Finally, we count among the general applications of ficrura the passaaes in which
Tertullian speaks of lex, of the Thora, that it predicted Christ in the manner of foreshadowings. . From the words of Paul
in Rm, 7, he concludes: ' Debeo enim et hinc constituere Christum in lege fiaurate praedicatum"' (Adv. Marc. V,13,15).

Let us now pass to particular applications of figurae. We can classify them in two arouns: on the one hand, life and
saving work of Christ; on the other, the Church, the faithful.and what happens inside this communitv, above all the
sacrament of baptism. J. Danielou.gives a specific classification of typoloaies among the first Fathers of the Church,
but that would be to force things in applying these categories to Tertullian." If there is one thing that one can scarcely
find in Tertullian, it is the distinction between the exterior manifestations of the life of Christ, and its profound
meaning. There is only very little fiaurae which according to him. refers to a detail of Christ's life.In general he
understands reference to the most profound meaning of the details. A good example with regard to this is found in the
explanation that he gives of the relationship between the pascal lamb of the Old Testament and Christ. Concerning the word
of Paul in the 1 Co, 5,7, 'Sic et pascha nostrum immolatus est Christus', we read in Adv. Marc. V,7,3: 'Ouare cascha Christus
SI non pascha figura Christi per similitudinem sanguinis salutairis pecoris et Christ?' Here we can see exactly what
Tertullian^understands by figura when he uses this word for a hidden allusion to the Old Testament: fiaura brings with it
a similitude, and even a double one: from the exterior, the blood and hidden beneath this, the safetv that this blood
operates. Here, the typological reference covers the nrofound meaning of the life and death of Christ, 'the mysteries
that he came to accomplish. • , ^

* .

In an analogous manner, and not always as detailed, Tertullian criy^s as reference to the prefiaurations of the Old Testament
the*



nom du Seigneur, 'jigura nominis doniinici' [Adv. Marc. 111,16,5)-
sa naissance, 'nativitas' {Cant. 17,3); son premier avenement dans
labaissemcnt, 'primus adventus et plurimum fignris obscuratus
canebatur' {Adv. Marc. 111,7,8; Adv. lud. 14,10); sa passion, 'Proinde
sciit, et quando pati oporteret eum, cuius passionem lex jigurarai'
{Adv. Marc. IV,40,1; voir aussi III,1S,2 et Adv. lud. 10,5); la croix
{Idol. 5,4); les deux boucs du rituel du Grand Pardon, qui 'utrumque
ordinem Christi figurant' {Adv. Marc. 111,7,7), c'est-a-dire, son avene
ment dans son abaissemcnt et son avenement dans sa majest^;
Ic pain de la prophetic de Jordmie dans Jr. 11,19, qui est une jigura
du corps du Christ ('corporis sui'. Adv. Marc. 111,19,4, voir aussi
IV,40,3). Parmi les choses prefigurccs on trouve aussi lesang salvateur
du Seigneur (nous avons deji cite Adv. Marc. V,7,3; voir aussi IV 40 1
et IV,40,5-6).

L'entourage du Seigneur est ogalement annoncc cn jigurae. Nous
avons deja signald les 12 disciples {Adv. Marc. IV,13!4).' Ensuite.
nous voyons Molse et Elie comme tdmoins de la Transfiguration
{Adv. Marc. IV,22,12); la persecution par SauK (.'Irfi;. Marc. V,l,6)
et le peuple qui sc rebcllc contre le Christ; lorsque des aveugles
s'opposorit^a David (2 S. 5,6 sqq.), c'cst 'inpopuli proinde caeci,
non admissuri quandoque Christum filium David' {Adv. Marc. IV,
36,13; voir aussi II,2G,4; V,ll,5).

L'autre scric d'applicatious de figurac couceriie I'Eglise, la vie
religieuse et les sacrements. C'est I'Eglise qu'il faut trouver dans la
figure qu'est I'Arche de Nod {Bnpt. 8,4), ainsi que dans Adam et
five: 'Si cnim Adam de Christo figuram dabat, somnus Adae mors
crat Christi dormituri in mortem, ut de iniuria perinde lateris eius
vcra niatcr viveiitiuiii jigurarclur ecclesia' {An. 43,10). L;i figure
d'Adnm et five atteste aussi Ic 'sacramentuni mngnum', cninme Paul
appullc Tuniti; du Christ et de rj^Klise h riiiiage de I'lionmie, et de la
femme: le Christ 'monogamusoccurrit inspiritu, unamhabens ecclesiam
sponsam, secuiidimi Adam et Evae jiguram, quam ajiostulus in illud
magnum sacramciituui interprctalur, in Christum et ecclesiam' {Mon.
5,1Y. Par 'navicula ilia', dont il dit: 'figurant ecclesiae praeferebat'
{Bapt. 12,7), Tertullien cntend le navire dcs disciples; on volt done ici
que des (-vdnements de I'dpoque du Nouveau Testament peuvent etre
une prdfiguration des choses a venir. II ddsigne aussi la Chrdtientd par
popuius', Jacob dtait 'posterioris et praelatioris populi figura..., id
est nostri' {Adv. Marc. 111,24,8). Par figurae nostrae il entend notre

1. Cf. aussi Adv. Marc. V,18,10.
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-.-o:i!;uration. celle des Chretiens; 'azymi figmae erant nostrae';
pains sans levain figurent la puretd des Chretiens {Adv. Marc.

VJ,3; voir aussi Res. 58,10; les vetements et les chaussures qui
n'ont pas peri au desert; Cor. 9,2: le Temple).

La typologie des sacrements, surtout celle du bapteme, demande
une attention particuliere. J. Danidlou montre que ce genre de typo-
iogie, qui commence d^s le Nouveau Testament chez Paul et Jean,
est aussi, dans I'histoire de I'exegese, une des formes les plus anciennes
de la typologie. Pour expliquer aux nouveaux membres la significa
tion des sacrcments on avait recours a des rdcits de I'Ancien Testa
ment comme, par exemple, I'exodc'. Dans les liturgies du bapteme
les plus anciennes on trouve au.<si I'exode et surtout le passage de la
Mc-r Rouge=. Comme cxemjile de typologie nous voudrions citer un
pas-sage de Ihipl.; nous rcxaminerons ensuite en detail. Quot igitur
paUrKriiiia nauirac, quot pri\ il!-gia gratiae, qiiot sollemiiia disciplinae,
jigiircu |irae,<tn!ctiones pracdicationes religionem aquae ordinave-
ruut! Primum quiclem. cimi popuius de Aegypto (liberc) expeditus
vim regis .-\egypti per aquam transgressus evadit, ipsum regem cum
totis copiis aqua extinguit. Quae figtna manifestior in baptismi Sacra
mento? Liberanlur ilo saeculo nationes, per aquam scilicet, et diabolum'
dominatorem pristinum in aqua obpressum derelinquunt'^. Pas
moins de trois termes pour indiquer le lien entre I'Ancien Testament
et le Nouveau: jigurac, pracstructioncs, pracdicaliones\ Bien que de
telles accumulations fassent partie du style de Tertullien et que gen6-
ralement, dans ce cas, les diffdrents termes n'aient pas un sens qu'on
puisse e.xactement circonscrire, ici, au coutraire, il a rduni trois termes

1. j. DA.NJ i:i,ou, Div. sens I'.cr., IC Tl,. 2 (, p. 12.1 s(|. I," 'i;>o B:ii>lisiiio' ili; Tlt-
tullien e.st, dans son en.semblo, un cxc;ni]ile frappant de sa those. .'\ux premiers
siuclus, riiilt:rprutatii)n {.yp'>l() '̂i<ini: dn ])assa}.^o du la Mlt Kouf;o comino simile
du bai)t(*;nic si; ]ir-t'sonto siMdtMnciit d.uis la Cost pf)ur<iiu"n on no l.a
trouvc pas chuz lo Pscudo-l:iarnabc. Justin et Cliiment d'.Alc.'iandrie, mais
biim clioz Terlidlic^i. Rllo n'ost pas jiropre corlaincs piTsnunes ou <;i;ol(vs,
uiais 'nous sunnnos on presence dc la traditidji coclLSirtsti(|ue olle-meniu',
J. D.v.NiKLOu, Scicruynt'-iUiim /uluri, p. 154. 'l.)c Ba])tisnio' dc 'rerlullien ost
le premier te.xte a]>ri;.s le N.T. ou nous trou%-ions cette tradition ecclosias-
tiquf!.

2. Cf. p. LU.MOni.:i^G, c)p.cit., p. 16 ot. ll'j sqc].
3 'Done, combien de justifications de la nature, combien de privileges de la

gr.ace, coml.iion fie ceremonies proscrites, d'iinages, de prefigurations et de
prfidictions n'ont-elles pas opere le destin religieux de I'eau! Tout d'abord,
lorsque le puuple echappe sans entraves 4 la violence du roi d'Egypte par le
passage de I'eau. I'eau aneantit le roi lui-meme avoc toute son arm^e. Quelle
image est plus claire dans le sacrement du bapt^me? Les paiens sont deli\Te3
du moude et cela par I'eau, et ils abandonnent le d(Smon, leur ancien tyran,
qui est englouti dans I'eau' (Bapt 9,1).
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thename of Lord, ' f igura nominis dominici' (Adv. Marc. 111,16,5); his birth 'nativitas' (Cam. 17,3); his first
coming to abasemant, 'primus adventus et plurimum figuris obscuratus... canebatur' (Adv. Marc. 111,7,8; Adv. lud,
14,10); his passion, 'Proinde sclit, et quando pati oporteret eum, cuius passionein lex fiaurarat' (Adv". Marc, IV, 40.1;
see also III, 18,2 and Adv. lud, 10,5); the cross (Idol 5,4,); the tv/o ^ of the ritual of the Great
Pardon, which 'utrumque ordinem Christi figurant' (Adv.Marc. III.7.7), that'it to say, is comina into abasement and
is coming in majesty. The bread of the prophecy of Jeremiah 'in Jr. 11, 19 which is a figura of the body of Christ
('corporis sui' Adv. Marc, 111,19,4, see also IV, 40,3). Amona the thinas nrefiaured one also finds the savina blood
of the Lord (we have already cited Adv. Marc. V,7,3; see also IV,40,1 and IV,40 5-6.

The entourage of the Lord is equally announced in :^irfurae. We have already noted the 12 disciples (Adv. Marc. IV, 13,4)
Next we see Moses and Elias as the witnesses of the Transfiauration (Adv. Marc, IV, 22,12); the persecution by Paul
(Adv. Marc, V,l,6) and the people who rebel against Christ; when the blind are opposed to David "(2.5.5,6 sqq.) , it is

'in figuram populi proinde caeci, non admissuri quandoaue Christum filium David'(Adv. Marc. IV, 36, 13; voir as
26,4: V, 11, 5).

assui II,

The other series of applications of figurae concerns the Church, reliaious life and sacraments. It is the Church that
it is necessary to find in the figure that Noah's Ark represents (Bant 8,4) just as in Adam and Even: (latin) (An. 43.10).
The figure of Adam and Eve also attests, the'sacramentum maanum' as Paul calls the unity of Christ and the Church in
the image of man and woman: the Christ (latin) (Mon. 5,7). By 'navicula ilia', of which he says 'figuram ecclesiae
praeferebat' (Bapt 12,7)^ Tertullian understands the ship of the discinles; here therefore one sees that the events
from the New Testament age can be a prefiguration of thinas to come. He also indicates Christianity by populus; Jacob
was 'posterioris et praelatioris populi fiaura..., id est nostri' (Adv. Marc. Ill, 24,8). By fiaurae nosferae he
understands our/prefiguration, that of the Christians: ' azymi -Figurae erant nostrae; the p fiaure the
purity of Christians (Adv. Marc. V,7,3); see also Res, 58,10: the vestments and the shoes which have not perished in
the desert: Cor 9,2: the Temple).

The typology of sacraments, above all that of baptism, demands our particular attention. J. Danielou shov;s that
this kind of typology, which begins from the New Testament in Paul and John, and also in the history of exegesis, is
one of the most ancient form.s of tynoloay. To explain to new members, the significance of the sacraments, one had
recourse to stories from the Old Testament as for example, exodus. In the earliest liturgies of baptism, one also
finds exodus and above all the passage of the Red Sea. As an example of typology we would like to quote a passage from
de Bapt: we will then examine it in detail. (latin). No less than three therms to indicate the link between the Old
Testament and the New: figurae, praestructiones, praedicationes: Althounh such accumulations are a part of Tertullian's
style and generally in this case, the different terms do not have a sense that one can exactly circumscribe, here, on
the contrary, he has brought together three terms/
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assez disseniblables, qui ont chacun un tout autre sens: les /igurae
sont les images, typologiqucs, les praestrucliones, les preparations'

• et les praedicaliones, les prophdties ordinaires. Dans cette citation,
ce sont les sacrements de I'Eglise, en I'occurrence le bapteme, qua I'au-
teur explique et elucide a I'aide des jigiirae. Le peuple d'Israel fut
ddlivrd de I'Egypte et du Pharaon a travers I'eau de la Mer Rouge.
Or, a travers I'eau du bapteme, les paiens sont maintenant libdrfe
du monde et du d^mon. L'eau est r^l^ment de ressemblance extiSri-

eure entre les deux ^venements que Ton compare. Mais il faut aller
au-dela de ces aspects ext^rieurs pour ducouvrir des concordances
beaucoup plus importantes: la liberation, la destruction de la puis
sance mauvaise, etc. En outre, dans cette liberation, une spirituali-
sation s'accomplit: I'exode est visible, le bapteme confere une libe
ration invisible. L'aventure ancienne, telle quc la raconte le livre de
TExode, s'accomplit d'une maniere nouyelle dans le Christ et aussi
autour du Christ, dans ce cas-ci dans le sacrement de son Eglise.

Tertullien signale des prefigurations de differentes parties du rite
du bapteme. C'est ainsi que la colombe et I'Arche de Noe prefigurent
le Saint-Esprit et I'Eglise; 'columba sancti spiritus advolat paceni
dei adferens emissa de caelis ubi ecclesia est arcae jigura' {Bapt. 8,4).
Voir aussi Bapl. 4,1; 5,5; 6,1 et 9,1.

Voila. pour I9. classification, d'aprw leurs references tj-pologiques,
des passages comportant jigura, jigurare et jigmatc. Chose int^res-
sante, la classification d!apres les differentes ceuvres de Tertullien
donne a peu prcs les memes resultats. Figura qui, il est vrai, se pr^-
sente dans presque tous ses Merits, est surtout. frequent dans Adv.
Marc, et Bapt. Dans Bapl. se trouvent les jigurac qui se referent au
bapteme; dans Adv. Marc, nous rencontrons toutes les categories.
Dans cet ouvrage il considere aussi dans son. ensemble le rapport
de I'Ancien Testament et du Nouveau.

Un autre ouvrage merite cependant, d'etre cite plus particuliere-
ment: c'est Res. La typologie y est expressemcnt signaiee comme
probleme. Aussi, est-ce dans Res. que nous trouyons la plupart des
passages dont nous nous occuperons a. present: ceux oil Tertullien
se penche sur les singularites de la typologie.

Figurae et realite

Res. 30,4r5: '... hoc ipso, quod recidivatus ludaici status de recor-
poratione et redanimatione ossuum figurdtur, id quoque eventurum

1. Cf. p. 84.
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ojsibiis probatur. Non enim posset de ossibus jigura conponi, si non
id ipsum ossibus eventurum esset ... necesse est esse prius sibi id
quod alii conjiguretur'. Tertullien defend la realite concrete, historique
de cctte jigiira. Le raisonnenient est complique. Selon les heretiques,
que Tertullien combat ici, les ossements rappeies a la vie, dans la
vision d'fizechiel, ne predisent pas la resurrection des corps, mais la
restauration d'lsrael. Tertullien recu.se cette interpretation, mais
veut bien admettre pour un instant que c'est le sens de cette vision.
Mais meme alors, dit-il, cela prouve la rdsurrcction des corps, car si la
resurrection dont il cst question ne rcjiose pas sur des faits reels,
elle ne peut jias non plus predirc iin relevenient red d'Lsrael. Nous
voyons ici le phenomene remarcjuablc quc la donnee nco-tcstamen-
taire de la resurrection cst une jigtira pour le retablissement d'Israel
dans la vision du prophete de r.-\ncicn Testament, lividemment, le
tout par nianicrcde parler. car, pour Tertullien, E:. 37 a un autre sens.
Mais ce quc nous \oulous montrcr ici c'est que, pour Tertullicn, une
jigKru se (onde sur une realite historique concrete, Dans ce passage,
jigKra ne designe pas une figure typologiquc, mais une image au sens

,gendral. Nous iie devons ]ias ouljlicr qu'a cote dc I'emploi specifique-
ment rhretieu, Ic sens courant de cc mot continue a exister. Nous
pourrons neanmoins supposer que Tertullien accorde la mcme 'realite'
aux jigiirae qui comportent une intention typologique. II n'a pas
aborde directement ces problemes. Les dcmeies avec les Gnostiques
concernent jigura au sens general, meme lorsqu'il s'agit de donnees
neo -testamentaires.

Selon J. Danieiou, I'explication typologique n'impose pas au texte
un 'autre' sens, qui empecherait de I'entendre 'litteralement', mais
les faits decrits ont eux-memes un sens particulier. Les dvenements
sont aussi bien 'realite historique' que 'prefiguration''. La remarque
de Tertullien ci-dessus est une preuvc extreme dc cette these. La jigura
elle-meme se fonde autant sur une 'geschichtliche Wirklichkeit' que
la realite future qui est cachee en elle-. O'.Mallej' croit que TertulLien
n'insiste tant sur I'historicite et la materialite des jigurac que parce
qu'il se rend compte que, comme terme rhetorique, le mot a une 'ficti
tious connotation''. Ailleurs aussi Tertullien affirme avec in'sistance

1. J, DANiELOU, Div. sens icr., ETL, 24, p. 120.
2. E. AUERBACH, op.cit., p. 452. 'Die prophetische Figur ist sinnlich-geschicht-

liche Tatsache und sie wird durch sinnlich-geschichtliche Tatsachen erfiillt.
Tcrtullian gebraucht hierfiir den Ausdruck "figuram implere" Oder "con-
firmaro'".

3- Op.cit., p. 163.
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which are dissimilar enough, which each have quite another sense: the figurae are the typological images, the
praestructiones, the preparations and the pradicationes, the ordinary prophecies. In this quotation it is the
sacraments of the Church in fact baptism, which the authors exnlains and elucidates with the aid of fiaurae. The
people of Israel were delivered from. Egypt and from Pharaoh through the water of the Red Sea. Now, through the
water of baptism, pagans are now liberated from the world and the devil. Water is the element of external resemblance
between the two events that one is comparing. But we must go beyond these exterior aspects in order to discover
much more important agreements: freedom, the destruction of the evil power etc. Furthermore, in this freedom, a
spiritualisation is accomplished: the exodus is visible, baptism confers an invisible freedom. The old adventure,
such as the book of Exodus tells us is accomplished in a new manner in Christ and also around Christ. In this case,
in the sacrament of his Church. ' r ••• rr . - c ^

Tertullian notes prefigurations from different parts of the right of baptism. It is thus that the dove and Noah's
Ark prefigured the Holy Spirit and the Church: '(latin)' (Bapt.8.4). See also Bapt, 4,1.5,5; 6.1 and 9.1.

That is for classification, according to typological references of passacres bearing fiaura, figurare and fiaurate.
An interesting thing, the classification according to different works of Tertullian gives more or less the same
results. Figura which, it is true, is present in almost all his writinas, is above all frequent in Adv. Marc, and
de Bapt. In de Bapt, are found the fiaurae which referred to baptism; in Adv. Marc, we meet all the cateaories.
In this work he also considers in its totality the link between the Old Testament and the New.

However, another work merits being quoted more particularly: the Res. Here typology is expressly noted as a
problem. Also it is in Res. that we find most of the passaaes which are are concerned with at present: thos where
Tertullian considers the singularities of typology.

Figurae and reality

Res, 30,4-5: '(latin)'/ Tertullian defends the historic concrete reality of this figura. His reasoning is
complicated. According to heretics that Tertullian is here combating the bones recalled to life in Ezechiel's vision,
do not predict the resurrection of bodies but the restoration of Israel. Tertullian refuses this interpretation,
but is willing to admit for an instant that this is the sense of the vision. But even then, he says, that proves
the resurrection of bodies, for if resurrection with which vie are concerned does not rest on real facts, neither can
it predict a real return to power of Israel. Here we see the remarkable phenomenum that the neo-testamental given
fact of resurrection is a figura for the re-establishment of Israel in the vision of the prophet from the Old
Testament. Obviously the whole in a manner of speakina ? , for Tertullian, Ez. 37 has another meaning. But what
we want to show here is that for Tertullian a figura is founded upon a concrete historical reality. In this
passage, figura does not indicate, a typological figure, but an image in the aeneral sense. We should not forget
that besides the specifically Christian usage the current sense of this word continues to exist. We will nevertheless
suppose that Tertullian gives the same reality to fiaurae which carry a typological intention. He has not touched
directly on these problems. The brushes with the anostics concern fiaura in a general sense, even when it is a
question of the neo-testamental given facts.

According/
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According to J. Danielou, the typological explanation does not impose another sense on the text, which would prevent
us from understanding it literally, but the facts described have themselves a particular sense. The events are as
much historical reality as prefiguration. Tertullian's above remark is an extreme proof of this thesis. The figura
itself is founded as much upon a (German) as future reality which is hidden in it. O'Malley believes that Tertullian
does not insist so much upon the historical and material nature of the figura, because he is aware that as a rhetorical
term, the word has a fictitious connotation. Elsewhere too, Tertullian affirms with insistence/
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que les figurac sont concretes. II dcrit a Herinogene: 'si quae enin;
figmae&uni, ex rebus consistentibus fiant necesse est, non ex vacaiui-
bus, quia nihil potest ad similitudinenrde suo praestare, nisi sit ipsuin
quod tali similitudini praestet' (Adv. Hcrm. 34,3)i. Ici encore, il ne
s'agit pas de jigurac au sens typologique.. mais de paroles de li'Ancien
Testament et du Nouveau sur la rc^alit^ terrestre. Selon Hermogene,
ce sont toutes des figurae, que nous devons comprendre spirituelle-
ment. Ici aussi, TertuUien joue le j.eu, comme dans Res. 30. II com
mence par admettre qu'Herniogene a raison; ces paroles sont des
jignrac. Mais alors il faut qu'elles se fondent sur des rdalitfe, sinon
1' image' n'a pas de sens. Figuya cst, icii encore, employd au sens
general. Pourtant, ces qualifications de rualite correspondent aussi
a Texplication typologique que Tertullien donne de I'Ancien Testa
ment; il conserve les donnees dans leur cadre historique, ^videmment
pas de la mcme maniere que le font les exegetes du XIXe et XX®
siecle. Mais Tertullien montre souvent qu'il s'interc.s.se i'la question:
quel sens avaient autrefois les choses qui^ ne s'elucident que dans le
Christ? Et cela nicnie lorsque, comme dans son cominentaire de
Gn. 22, il recuse Ic sens que donne le texte lui-meme. A propos de
I'dpreuve de la foi d'Abraham, il note; 'Sed fidem eius patientia
probavit cum filium immolare iussus est ad fidei non temptationem
dixerim sed typicmn contestationem' {Pal. 6,1)=. II est curieux que
Tertullien n'admette pas ici qu'il s'agit d'une epreuve, alors que le
texte de la Septante dit; A iTCeipavov -riv 'Appaajj. [Gn. 22,1).
II nedinie pas unsens a cette histoire, comme s'ils'agissait seulement
d'un presage du sacrifice du Christ, niais lui donne une autre signifi
cation, importante sur le moment, celle de la patience d'Abraham.
Au sujet de ce texte, il faut convenir, une fois de plus, que ce n'est
pas Gn. 22 qui I'occupe au premier chef, mais sa dissertation sur la
patience. Incidcmment il montre nt^anmoins qu'il s'inti^resse aussi k
une histoire biblique et au sens qu'elle avait autrefois et inddpendam-
ment de son rapjwrt an Christ. Et cette signification anciennc garde,
elle aussi, toute sa valeur pour lesChretiens.

En resume nous pouvons dire que, lor.sque Tertullien parle de
ftgiirac, il parle d'une reality concrete, historique, terrestre. C'est le

1. Enoffet, sice sont des figures, olles nepeuvent venir que dechoses existantes,
non de choses qui n'e.xistent pas; car unu chose ne peut fournir matiere L
comparaison sicequisorta ime telle comparaison n'e>:iste pas'.

,2. -Mais sa patience a prouv^ sa foi, lorsqu'il lui fut ordonn^ d'immoler sonfils,
en vue non d'uneipreuve de sa foi, dirais-je, mais d'un t^moignage solennel
ayant le caractere d'une prdfiguration'.
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...ur l,g.rac ^n sens general, mais c'est valable aussi dans le
(io I'interpretation typologique de 1Ancien Testament^

••r»r tcrminer sign.lon, encore un, .«tr= rar.ic„lar,« te
..,r lanuelle I'auteur attire I'attention. Revenons a la citation d
, S ou il est question de la vision d'Ezechicl; 'Hanc quoque prae-
£ttl scio, iualiter concutiant in allegoriae argumentat—
quia dicendo "Ossa ista omnis domus Israel est' imag.nem ea fccent
hraelis et a propria condicione transtulerit, atque ita jigurcUani^,
lontram resui rectionis praedicationem' [Res. 30,1)'. Les heret.qucs
"ient dans le recit de la resurrection de la chair I'imag^d une resdu
ration spirituellc. Voila ce que Tertullien nadmct pa. . La r<S ur
rection de la chair est un fait. I.a discussion ne porte pas sur la '1
de savoir si la donnee paleo-testamcntaire esl historiquement vraie
ou noTi (Tertullien n'ignore certes pas qu'£:. 37 est une vision), mais
sur b Mue=tion dc savoir si celte donnee est claire en soi ou vise autre
cho<e Snr ce i,«.int, TcrluUieii affirme; 'resurrectionis praedicatio
est 'vera- et non 'fi-urata'. On ne peut evidemment pas tout nommer
hnura La paniculanti de la ji'̂ ura dont il sagit ici, c'est son obscurite.
U"ie j^gura n'esl pas intelligible sans plus. Pour les points les plus
importants de la doctrine, comnie la resurrection, I'Lcriture com-
porte des paroles claires=. Ces paroles ne peuvent etre declar^es
Houra-. elles ne se rapportent a rien d-'autre, elles sont la vente meme.
Dans lacitation, nous voyons que la resurrection dc la chair constitue
un de ces points evidents. Tertullien dit la mane chose a propos de la
naissance chamelle du Christ; 'Nam et virgo concepit in utero non
jigurate, et peperit Emmanuelem, nobiscum deum, (lesum) non
oblique, etsi oblique "accepturum virtutem Damasci et spoha Sama-
riae", sed manifeste (deum) "venturum in indicium ...'" (fe. 20,3).
La naissance du Christ n'est pas une jigura, car elle est dle-meme
objet de la foi. 'Une figure est en effet un livcnement (lui presente a la
fois une ressemblance avec une realiti future, mais qui n'acconipht
pas cette r6alit(5"'. Or, il y a realisation el accomplissementjorsque

1. 'Je sa.s aussi qu'on deforme cette pridiction pour en faire une argumentation
allegonque, parce qu'en disant: "ces os sont toute la maison d Israel , . en
aurait fait unc image crisracl et les aurait transposes de leur ^^t^^uon
propre a quelque chose d'autre: ainsi la prediction parlerait de la resurrec
tion non comme d'une realite, mais comme d'une image .

2. fn pen plus loin, il prend a son compte I'interprtot.on des hiretiques, pour
aussitot leur assener d'autant mieux les arguments que nous avons d6ja
Studies, cf. p. 169.

3. Cf. 21,3, p. 145, note 2.
j. nANifeLOU, Sacramentum futuri, p. 106.
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that the fiqurae are concrete.. He writes to Hermogene: (latin) (Adv. Herrn 34,3). Here again, it is not a question
of figurae in the typological sense, but of the words of the Old and New Testaments concerning terrestrial reality.
According to Hermogene these are all fiaurae that we must understand spiritually. Here too, Tertullian olays the -
game as in de Res, 30. He begins by admitting that Hermogene is correct: these words are figurae. But then it
is necessary that they are founded upon realities, if not the image does not have any sense. Fiaura is here again
used in a general sense. However, these qualifications of reality also correspond "to the typological explanation
that Tertullian gives of the Old Testament: he keeps the given factors in their historical framework. Obviously
not in the same way as the exegesis from the 19th and 20th centuries do: but Tertullian often shows that he is
interested- in the question; what sense does the things which are also elucidated in Christ have formally and that
even when as in his commentary on Genesis 22, he refuses the sense that the text itself gives. Concerning the proof
of Abraham's faith, he notes (latin) (Pat,6.1). It is curious that Tertullian does not admit here that it is a
question of a test, whilst the text of the Septuagint says (greek) (Gn. 22,1). He does not deny a meaning to this
story as if it were only a question of a preview of Christ's sacrifice, but gives it another meaning important for the
moment, that of Abraham's patience. Concerning this text, we must agree, once again, that it is not Gn. 22 which
occupies him in the first instance, but his dissertation on patience. Incidentally he nevertheless shows that he is
interested also in a biblical story and in the sense that it' formally had and independently of its relationship with
Christ. And this early meaning too keeps all its value for Christians.

To sum up, we can say that, when Tertullian speaks of fiaurae he speaks of a concrete historical terrestrial reality.
It is the/ case for figurae in a general sense, but it is valid also in the case of typological interpretation of the
Old Testament.

To end with, let us once again note another peculiarity of the fiaurae to which the author attracts our attention.
Let us go back to the quotation from the De. Res 30, where it is a question of Ezechiel's vision: (latin) (Res. 30,1)
The heretics see in the account of the resurrection of the flesh.the image of a spiritual restoration. This is what
Tertullian does not admit. The resurrection of the flesh is a fact. The discussion does not bear UPon the question
of knowing if the paleo-testamental hidden fact is historically true or not (Tertullian certainly does not icrnore
that Ez, 37 is a vision) but on the question of knowing if this fact is clear in itself or aims at another thing. On
this point Tertullian affirmsresurrectionis praedicatio' est 'vera' et non 'figurata'. Obviously one cannot"call
everything figura. The peculiarity of figura of which there is question here is its obscurity. A figura is not
intelligible any more. For the most important points of doctrine like resurrection. Scripture has clear iwords. These
words cannot be called figura: they do not refer to anything else, they are truth itself. In the quotation, we see
that the resurrection of the flesh constitutes one of these evident points. Tertullian says the same thina concerning
the carnal birth of Christ: (latin) (Res. 20,3). The Birth o^ Christ"" is not a figura for it" is itself an object of faith.
In fact a figure is an event which presents at the same time a. resemblance with a future reality, but which does not
accomplish this reality. Now, there is realisation,and accomplishment when/



I'licriture parlc de la resurrection de la chair ou de la naissancc du
Seigneur.

Dans ces citations aussi, jigura est done utilise non pas an sens
typologique, mais au sens general. La controvcrse avcc les Gnostiques
ne concerne pas tellement Tinterpr^tation des donnees paMo-testa-
mentaires que 1ensemble des donndes bibliques. De meme lorsque
Tertullien parle de la ^•ision A'Ez. 37, il vise plus la r&urrection en
tant que telle que la vision prophd-tique. En effet, Ic ddbat concernait
aussi la nature de la resurrection.

Lc 'diSfauf d'unc jignya nest done i)as pour Tertullien labsence
de matenahte ct d'historicite. Son seul defaut est son obscurity son
rapport a autre chose, qui est plus grand qu'elle. La fignra nest pas
spintuelle dans le sens de 'non perceptible par les sens'; 'spiritual ist
jeweils nur das Verstandnis, "intellectus spiritalis", der die Fi-ur in
der Erfiillnng u irxlcrcrkcnnt''.

Nous voyons done que, dans les passages oil Tertullien examine
la nature et le but des figurae, il s'agit des jigurae au sens gdndral du
mot. Les regies qu'il dtablit sont indirectement valables pour les /«-
gurae typologiques, mais il n'en parle nuUe part expressdment.

b. AUcgoria

Pour dtudier I'allegorie, nous devons, comme pour jigura, distinguer
I'emploi du mot ct la mdthodc d'inter])retation. Lcs dcrivains qui
ont cxpliquiS les textes ancicns alltfgoriquement, n'ont pas toujours
employd le mot alldgorie.

Lc verbe aXX-if)Y&p;u et le substantif a/Jv/jyop'" n'apparaissent que
rclalivemcnt tard en grec. Tour cxprimer ce que Ton veat dire par
aXX'/jyopia on utiiisa d'abord uTtovota^. Outre uTrovoia, Pliilon cinploie
aussi aXX-/)yop(a: ce n'est qn'̂ i I'̂ poque hellcnistiqnc que Ic mot cst
introduit. Cicdron et Quintilien ddfinissent le mot grec. C'est une
mctaphore continue'; Quintilien ajoute que lorsqu'clle atteint un

1. E. AUERBACH, Op.cit., p. +52.
2. Cf. J. PltpiN, Mylhe Ct AtUgorie, p. S5. II cite imo p.irolo de Plutarque: Tai?

rcxXit uTvovfjlott;, iXXYjyopiai? St vijv Xeyoiievai?, p. S8 sq
3. Cic<5ron, cf. r. m. grant. The Letter and the Spirit, p. 122 a d leeman

sipalo •Rhetorica adHorennium' (vers 85 avant J-C): 'Ifa number ofmeta
phors of the same kind are set together we have an aUegory, permutatio
(allegona, dXXijyopIa)dans Orationis ratio, I, p. 38.
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dogri- d'hcrmdtisinc, on parle d'aenigma'̂ . L'aX>>riyop[a a un
•^i\$ jilus profond qu'on ne le croit de prime abord=.

Le terme indique done une duality: I'dnoncd littdral et la significa
tion qui s'y cache. Mais il y a encore une deuxieme duality: I'dnoncd
ct son explication^. On appelle 'alldgorie', aussi bien le diseours en
images alldgoriques, que I'explieation de textes de maniere alldgorique.

L'explication allegoriqtte chez les Grecs, les Jmjs et dans le l\'oiiveau
Testament

II y aurait eu moins de problemes si I'interprdtation allegorique s'dtait
limitcc aux textcs qui ont cu cffet iStd dcrits avcc une intention alld-
gcriquo. Parler on images est chose si gendralement humaine qu'il ne
vaut guere la poine d'y attacher une attention particuliere. Mais le
phouoiiK-iie (ii;vicnt interi-ss.iiit lorsque I'interprL-tation alldgorique
s'asniliquc .1 des tf.Mos qiii a I'origine n'ont pas dtij dcrits dans cette
intention. Ce iilu'nonicne se retrouve dans toutes les religions ou des
textes Merits jouent un role, ot n'est d'ailleurs pas tellement dtonnant.
Quiconque considere un texte ancien comnie une autoritd sacrde sera
tentd de rappli(iui.T a soi et a son teinjis. L'explication actualisante
dmane 'from the natural desire to conserve some idea which, owing
to its age, has come to be regarded as sacred'''.

Or, I'intcrpretation alldgorique, telle que nous la rencontrons chez
Tertullien et ses prdddcesseurs, ne ddcoule pas uniquement du besoin
naturel de donner de I'Ancien Testament une explication christologi-
que qui I'actualise. Nous constatons qu'elle est directement tributaire

1. Cf. j. pfepiN, Myths et AlUgorie, p. S9. Chez Quintilien aussi une allegorie
se coinposu parfuis d'uiio siiriu de nictaplioros. A son epoqiie, los allegories
ot (his formes littt'jraires compar.iblc^i sri diC'velopiH^nt. 'a RO]ihisticatcd group
of tropes, characteristic of a more sophisticated age', a. d. lheman, op.cit.,
I, p. 303.

2. "A'AXa avopEuci: la fa^on do s'exprimor qu'indique a>.>.Tj-,-opia a 'einen tieferen
Sinn als don buchstablichen Oder ujiinittelb.'iren', c.-M. eds.man, KGG (3),
I, col. 238 sq.

3. 'Cotte notion desigiio deiix processiis mentauN inverses: d'uno jiart, I'expres-
sion ali^gorique, tjui traduit en images un savoir abstrait; d'autre part,
I'interpretation alligorique, qui, partant do I'image, s'efforce de retrouver
rensoignement qii'ello a traduit', j. piipiN, Mythe et AlUgorie, p. 247.

4. J. GEFFCK12N, 'Encyclopaedia of Religion and Ethics', I, col. 327. Cf. aussi
c.-M. EDSMAN, op.cit., col. 238: 'Die allogorische Exegese oder Allegorese
hat in alien Religionen mit heiligen Urkunden eine grosse Rolle gespielt, um
den feststehenden Formulierungen einen neuen und zeitgonossischen Inhalt
Ijcizulegen'. Signalons aussi I'^tude de w. den boer, De allegorese in het
u-trk van Clemens Alexandrinus, surtout p. 15 sqq.
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Scripture speaks of the resurrection of the flesh or of the birth of the Lord.

In these quotations too, figura is therefore used not in the typological sense but in the general sense. The
controversy with the Gnostics does not concern so much the interpretation of naleo-testamental aiven facts as
the whole of biblical given facts. In the same way, when Tertullian sneaks of the vision of Ez.37 he covers
more the resurrection as such as the prophetic vision. In fact, the debate concerned the nature of resurrection
too .

The 'defect' of a figura is therefore not for Tertullian the absence of its material and historical nature. Its
only defect is its obscurity, its reference to another thing which is greater than itself. The figura is not
spiritual in the sense of imperceptible through the senses; (German).

Therefore we see that in the passages in which Tertullian examines the nature and the end of the figurae, it is
a question of the figurae in the general sense of the word. The rules which he establishes are indirectly valid
for the typological figurae, but nowhere does he expressly speak of them.

b. Allegorla

In order to study allegory, we must, as for figurae, distinguish the use of the word from the method of interpretation,
The writers who have explained the old texts allegorically, have not always used the word allegory.

The verb (greek) and the noun (greek) only appear relatively .late in greek. To express what one wants to say by
allegoria first of all (greek) v/as used. Besides (greek), Philon uses allegoria also; it is only in the hellenistic
period that the word is introduced. Ciceron and Quintilien define the greek word. It is a continuous metaphor.
Quintilien adds that when it reaches a/ certain hermetic dearee one speaks of enioma. (greek) has a more profound
sense than one believes at first sight.

The term therefore indicates duality: the literal phrase and the- meaning which is hidden in it. But there is still
yet a second duality; the phrase and its meaning. One calls 'allegory', the discourse in alleaorical images.,
just as much as the explanation of texts in an allegorical manner.

Allegorical explanation among the Greeks, the Jews and in the New Testament.

There would have been less problem if allegorical interpretation had been limited to texts which have in effect
been written with an allegorical intention. To speak in images is a thing which is so generally human that it
scarcely is worth the trouble to attach any particular attention to it. But the phenomenon becomes interesting
when allegorical interpretation is applied to texts which in their oriain were not snecially written with this
intention. This phenomenon is found in all religions in which written texts play a'role and is not moreover so
astonishing. Whoever considers an old text as a sacred authority, will be tempted to aotjly it to himself and his
time. The present explanation emanates from the nature desire to conserve some idea which owing to its age has
come to be regarded as sacred.

Now, /
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Now,the allegorical interpretation such as v/e meet it in Tertullian and his predecessors does not flow uniquely
from the natural need to give the Old Testament a christological explanation which makes it present. We note
that it is directly attributable/
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de nnterprcnation alj^gorique grecque, telic qne ccllc d'Homc- .
Les Grecs, surtout les Stoiciens, essayent par 1explication allegorio,.
de rendre acceptable les ^len.ents choquants dun texte fnat
d^ind; pour
sate Fr 'T c ^e leurs adver-sa res. Entre les Stoiciens et Philon il reste d'ailleurs une grande
difference dans 1intention de la m.5thode all^-gorique. C'est S que

_ s.gnale W. den Boer=. Les Stoiciens rationalistnt le mvthe Phil
n^tho b'T theologie. Mais en ce qui" concerne lanuthodc, les bto.c.ens sont restfe les .naitres en la matiere: Philon
continue a prendre conseil chez eux^ Hors d'Alexandrie, notaniment

vo'ue r / f''^plication alldgorique entre aussi enoue. CLst grace a ce moyen dmterpr(5tation que le Cantique des
Cantiques, lui aussi, adte recuoilli dans lo canon juifi

Cest Philon qui inontre le plus clairen.ent la raison de I'interpr^-

defend les anthropomorphismes, juges choqua^ts^ en lour conf^rant
un sens spirituel.. II ne renonce pourtant pas encore au sens littoral'
qm sert, dit-.l, aconvaincrc les simples. Lc sens allegorique est destine
aux savant.s parmi les critujues et aux savants parmi les fideles iuifs®

Dans le Nouveau Testament on d^c^e Imfluence dc rcx&ese
allegonque juive, Le terme ne se pr&ente qu'une seule fois, dans Ga
4-.4. laul y rapporte Thistoire des deux fils d'Abraham; Srtva £<n:iv
aXXr^ropo.jxcva. Etant donnd que Paul ne porte pas atteinte kI'histc^
ncit^ du rdcit - pas seulenient i I'intention des gens simples - et qu'il

2.^ p. 2.1
3. Cf. i(. M. (.;kant, The Bible in the ancient Chm-ch. IK 26 (1946) n 1944. ^c. ;oos.. ot j. „. w.s.,^K, 'RoMIe.il.on f.r J I, p.

''.T'i' ® the origin of the allegorical
mc script,„cb. I.e. the Gredc.s, made on the Biblical narratives This

n ^>1(1 aflL-r them the Christians to
col. 325 meanmg ... to the sacred scriptures', j. ceifckhn, opxit.

Chez Pi.ilon: 'cehu-ci s'impo.s'o in effet lorsquriTs'̂ i'ns'iittXTrdu texte tac^^"

7. Cf. F. BUCMSICL, ThWzNT, I, p. 262. :
8. Selon auekbach, les interpretations all^goriques qui n'̂ taient pas historiques

rniti^rcTntrkiremr;'.";"'' r''^elisa chr^tienne' que que"q"S :vasl^publto^. p typologique, qui pouvait parler a' un
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.j.,:orto le tout au Christ, c'est bien de typologie dans toute I'accep-
• (ill tcrme qu'il s'agit ici^ Goppelt croit menie que Die Schrift-
"ki::nng des NT ist beherrscht von der typologischen Auswertung des
^T; allegorische Deutungen erscheinen nur ganz am Rande-. Lex
plication de la parabole du semeur est pourtant aussi une inter-
pr(5tation allegorique^. Et dans 1Co. 9,9, Paul lui-nieme conteste le
sens litteral d'une prescription de la loi ancienne. Lapplication du
levain aux fideles, dans 1 Co. 5,7, est ^galement all^gorique. Aussi
F. Biichsel est-il d'avis que Paul donne des interprL-tations alldgori-
ques 'im eigentlichen Sinn'" et que ce qui distingue rap6tre, et aussi
I'autour de I'ipitre aux Hebreux, n'cst pas une inethode differente
de celle de Philon par exemple, mais la conscience (lu'avaient ces
auteurs de lire I'Ecriture du ])oint de vue de 1accomplissement et
ninsi di' jHiuvoir micux la coniprendre. Mais il n'est pas question dans
le Xoiiveaii restanii-nt f|u'<.in soit gCne i>ar des paroU's anthropo-,
morphiqiies <ie I'Ancien leslameut cuncernant Dieu, comme cest le
cas poi;r Pliihin. II n'csi jias (encore) nOcessaire du dufendre 1Ancien
Testament contre les railleiirs. C'est une des raisons pour laquelle
I'explication allegorique pouvait se reduire k un minimum.

Allegoric el typologie

Sur ce point il nous faiit bien disceriier la difference entre T'j-o?
- jigiira et aUrjYopta. Les notions et les mdthodes d'explication que
ces mots designent pr6sentent une analogic imjiortante et une impor-
tante difference. L'analogie se trouve dans I'ldee qn'une donn6e
paldo-testamentaire est incomprehensible en soi et qu'on ne pcut en
comprendre le sens qu'a partir de la revelation du Clirist. La difference,
c'est que tutio? se refere a uii evduement, un incident, une institution
ou une pcrsonne, et aXA'/jy"?'" ^ "J" texte. L'expiication tyiJologique
rattache aussi des faits (tijtoi) a de nouveaux faits, alors que 1inter
pretation allegorique est beaucoup plus generate, beaucouii moins
historique, parfois meine pas du tout. Ce qui toutefois coniplique les
choses, c'est qu'on decouvre les tu-oi, eux aussi, seulemcnt dans le
texte de I'Ancien Testament; les vjizoi sont bien des faits, etc., niais:

1. Cf. j. N. s. ALEX.iNDKK, op.cit., p. 2731 \v. DEN BOER, Herm. Probt. VC 1.
p. 160.

2. L. GOPPELT, RGG (3), I, p. 239.
3. On doute de r'authenticit^' de ce morceau. r. bultmann ne le croit pas

d'origine, dans Die Geschichic der synoplischen Tradition, p. 202. De memo
J. JERE.MIAS, Die Gleichnisse Jesu, p. 75 sqq. On trouvera un aperfu dc la
discussion chez k. blei, De gelijkenis van de zaaier, VT, 26 (1956), p. 101 sqq.

4. ThWzNT, I, p. 263 sq.
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to greek allegoric interpretation, such as that of Homere. The Greeks, above all the Stoics, try through allegorical
explanation to render the shocking elements of an old text acceptable. The Jews, Aristobule, and later Philon, imitate
their method in order to defend the holy jewish writings against the spite of their adversaries. Between the Stoics
and Philon there remains a great difference in intention of alleaorical method. This is what W. den Boer notes.
The Stoics rationalise the myth. Philon subordinates philosophy to theology. But as far as the method is concerned,
the Stoics remained the masters: Philon continues to take advice from among them. Outside Alexandria notably among
the Palestinian jews, allegorical explanation also enters into fashion. . It is thanks to this means of interepretation
that the Song of Songs, itself, was collected in the jewish canon.

It is Philon who shows most clearly the reason for allegorical interpretation. It is necessary to parry the criticism
of learned pagans. He -defends the anthropomorphisms which, are judged shocking, in conferring UDOn them a spiritual
sense. However, he does not yet renounce a little sense which serves he says to convince the simple-minded. The
allegorical meaning is destined to the learned.ambna the critics and the learned among the faithful jews.

In the New Testament one uncovers the influence of jewish allegorical exegesis. The term is only present once in
Ga. 4,24. Paul there recounts the story of the two sons of Abraham: (greek). Given that Paul does not attain the
historical nature of the story-but only as far as sim.ple peonle are concerned - and that he/refers the whole to Christ,
this is typology in the whole acceptation of the term which is concerned here. Gopnelt even believes that (German)
The explanation of the parable of the is however also an allegorical interpretation. And in 1 Cor, 9.9, Paul
himself contests the literal sense of a prescription from ancient law. • The application of yeast to the faithful
people in the 1 Co. 5,7 is equally allegorical'. Also F. Buchsel is of the opinion that Paul aives allegorical
interpretations (German) and what distinguishes the apostle and also the author of the epistles to the Hebrews'is not
a different method from that of Philon for example, but the consciousness that these authors had of reading the
Scripture from the point of view of the accomplishment and thus to be able to understand it better. But in the New
Testament it is not a question of one being annoyed by anthropomorphic words from the Old Testamentvconcerning God as
is the case for Philon. It is not yet necessary to defend the Old Testament against mockers. This is one of the
reasons for which allegorical explanation could reduce itself to a minimum.

Allegory and typology.

On this point we must bring out the difference between (greek) - fiaura and alleaoria. The notions and methods of
explanation that these words designate present an important analogy and an important difference. The analogy is
found in the idea that a given paleo-testamental fact is incomprehensible in itself and that one cannot understand
the sense of it apart from beginning from the revelation of Christ. The difference is that (greek) refers to an
event, an incident, an institution or a person, and. (rrreek) to a text. Typological explanation also attaches facts
(greek) to new facts, whilst allegorical interpretation is much more general, much less historical, even not at all.
Nevertheless, what complicates things is that one discovers the (crreek) themselves too, only in the text of the Old
Testament; the (greek) are facts right enough, etc. but: /



ils nous sont livr& dans rEcriture. On comprend que la distinctir,,
entre 'explication d'̂ vdnements qui sont d^crits dans le texte' (typolV
gie) et explication de textes qui ddcrivent des ^v^nements' (alle'̂ orie)
n'est souvent plus tres claire. C'est pourquoi toute cette distinction
semble recherchde. II n'empeche qu'il faut la faire, car souvent - sans
que ce soit toujours - elle est utile pour comprendre et decrire les
m.5thodes ex^g^tiques des auteurs de I'antiquite chr^tienne

J. Pepin, qui utilise le mot 'allegorie' dans un sens plus large de
sorte que ce mot englobe aussi la typologie, dit qu'il y a quatre sortes
d'mterpr^tations all^goriques de I'Ecriture chez les auteurs Chretiens
des premiers siecles^.

1. Le groupe le plus ancien s'inspire de I'explication allggorique
telle quelle se prescnte dans le Nouveau Testament. On ne d^cele
aucune autre influence, comme, par exemplo, les proc6d& subtils
d'auteurs paiens et jud<5o-hell6ustiques. Les Peres apostoliques font
partie de ce groupe. On ne rencontre pas chez eux le tcrme aX>.r,Yopia.

,Si le Pseudo-Barnab(5 va beaucoup plus loin que Paul dans I'appli-
cation christologique de I'Ancien Testament, il n'y a pourtant qu'une
difference de dcgre. Les Apologistcs emploient parfois le mot aXAr^yop!®,
et aussi le verbe aXXr)Yo?Etv, mais, dans ce cas, i propos de I'explica-
tion grecque d'Homcre^. II nest pas certain que Justin ait jamais
utilise cette terminologies Grant presume qu'il s'est laiss^ impression-
ner par I'opposition de Marcion aux interpretations aliegoriques.
Mais bien qu'il ne se serve pas du terme, Justin allegorise bien lui-
meme. Jeter le vieux levain est une chose qui a rapport au bapteme
et a la conversion, dit-il aux Juifs a qui il reproche: Se Tuavxa
ffapxty.oic vEvoYixaTE {Dial. 14,2). Mais, lui aussi, reste dans la ligne du
Nouveau Testament, tout en poussant un peu plus loin que Paul.

2. Un deuxieme groupe d'auteurs, selon Pepin, prend le parti
d'adopter les methodes aliegoriqucs des paiens pour expliquer laBible.
Clementd'Alexandrie est le premier.

3. Tertullien fait partie de ceux qui n'ont gu^re recours i I'inter-
pretation aliegorique-" et qui meme s'eievent contre eUe, meme chez
les interpretes de la litterature paienne=.

1. J. p£pin, Mythe et AIKgorie, p. 260 sq.
2. Cf. T. p. o'mallev, op.cit., p. 145 sq.
3. Cf. R. M. GRANT, The Letter and the Spirit, p. 122.
4. II faut ajouter: en comparaison avec ses contemporains. Car en comparaison

avec les ex6getes modernes, Tertullien certes allegorise, et fortement! Cf.
p. 186.

5. Au sujet de I'opposition deTertullien 4 Texplication allfeorique des mythes
paiens, cf. ATo/. 11,12,17et^iu. Fa/. 1,3.
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•}. I) y a enfin des auteurs Chretiens qui pretendent reserver I'expli-
cation alMgorique aux Chretiens et la refusent aux paiens (Origene,
e:c.).

H. dc Lubac, dans un article virulent' combat I'idee que dans leurs
interpretations allegoriques les exegetes Chretiens ne font qu'imiter
les paiens. Selon lui, les Chretiens empruntent aux Grecs le procede
aliegorique, mais non leur philosophic a-historique. En outre, ils se
redainent continuellement de Paul. Chez les paiens, les deux sens, le
sens litteral et le sens aliegorique, s'excluent I'un I'autre, mais non pas
chez les Chretiens. 'Les TrpayjixTx de I'aliegorie chretienne, ces "re-
ahtes invisibles", sont aussi pour les Chretiens des "biens futurs",
eschatologiques, la jxarticipation promise a I'heritage du Christ'^.
L'allc-gorie chretienne garde son caractere historique.

L'cxpHcation alli-^crique apres le Nouvcau Testament

Au cours (.lu II'' siccle I'exjilicalion aliegorique pose un probleme.
Nous verrons que I'attitude de Tertullien a son egard, comme celle
d'Irenee avant lui', est aiiibivalente. Ce n'est j.ias par hasard qu'a
cette epoque prccisenient la question se soit jjosee de savoir s'il fallait
entendre I'Ancien Testament litteralcment. En effet, la Gnose est
apparue avec son parti pris docetique d'interpretation spirituelle,
qui etait en contradiction avec le Nouveau Testament. La disposition
intellectualiste des ecrivains gnostiques a eu conmie consequence la
multiplication d'allegories effrenees. II y a encore une autre source
de I'interpretation aliegorique: I'emploi paranetique de I'Ecriture,
c'est-a-dire de I'Ancien Testament. Diestel remarque qu'au debut
I'explication aliegorique ne se rapportait qu'a la loi rituelle, mais que
la Gnose et la parenese en favoriserent 1'extension''.

1. A propos de I'alUgorie- chrSHcnne, KSR, XLVII, p. 5-43.
2. Op.cit., p. 30. Dans ralligorie chrctienno, quulqiie choso do tout a fait nou

veau par rapport aux Grecs se fait jour: 'tandis que rnllogorisation philoso-
phique des niythes est de plus en plus un pliL-noinene de vieillissement,
I'alligorisation chr^tienne de r£crituro apparait liee, dans I'histoire, au
sentiment triomphal de la nouveaute chretienne', p. 42.

3. Cf. T. p. o'mallev', op.cit., p. 146. Chez Ireneo, nous trouvons deja les memes
arguments que chez Tertullien: parfois il dit qu'on ne peut maintenir I'e.x-
plication litterale, inais en prijsonce des tendances a spirituali.sor, il conteste au
contraire la mothodo aliegorique. c. N. bonwetsch dit qu'Irenee fait sans
doute de I'explication allegorique, mais que son e.-cegese reste 'nur formell in
Ver^vertung der .•\lIegoris nicht deutlich abgegrenzt gegen das gnostische
Verfahren - doch eine auch qualitativ von der gnostischen durchaus ver-
schiedene... Der Wortlaut der Schrift hat fur ihnentscheidende Bedeutung',
DieTheologie desIrenaus, p. 43.

••• L. DIESTEL, Geschichte des Alien Testamentes in der christlichen Kirche, p. 29.
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they are given to us in Scripture. One understands that the distinction between 'explanation of events which are
described in the text' (typology) and 'explanation of texts which describe events' (allegory) is not often very clear-

That is why this whole distinction seems labelled. It does not rid us of the necessity of having to do it for often -
without this being always - it is useful in order to understand and describe the exegetical methods of authors of
Christian antiquity. -

J. Pepin, who uses the word 'allegory' in a larger sense so that this word covers tvpolocy too says that there are four
Kinds of allegorical interpretations of Scripture in Scripture authors of the first centuries.

1. The most ancient group inspired by allegorical explanation such as is presented in the New Testament. On cannot
uncover any other influence as for example the subtle procedures of pagan and judeo-hellenistic authors. The apostolic
Fathers are a part of this group. One does not meet the term allegoria in them. . If the Pseudo-Barnabas goes much
further than Paul in the christological application from the Old Testament,however there is only a difference of degree
The Apoligists sometimes use the word allegoria and also the verb allegoren but in this case concerning the greek
explanation of_Homer. It is not certain that Justin ever used this terminology. Grant presumes that he let himself
be influenced by the opposition of Marcion to allegorical interpretations. But although he does not use the term
Justin uses allegory himself. To throw out the old yeast is a thing which refers to Isaptism and conversion he says

to the Jews to whom he reproaches; (greek) (Dial. 1,42). But, he took, remains in the line of the New Testament,
although he goes a little further than Paul.

2. A second group of authors according to Petin, takes the oart of adopting pagan's allegorical methods in order to
explain the Bible. Clement of Alexandria is the first of bne of these.

3. Tertullian is among those who scarcely have recourse to allegorical interpretations and who even rise up aaainst
it, even the interpreters of pagan literature./

4. There are finally Christian authors who pretend to reserver alleaorical explanation to Christians and refuse it
to pagans (Origen etc.).

H. de Lubac, in a virulent article fights the idea that in their allegorical interpretations the Christian exegetists
only imitate the pagans. According to him the Christians borrow the alleaorical procedure from the Greeks but not
their unhistorical philosophy. Furthermore they conintually claim to Paul. Among the paaans the two meanings,
the little sense and the allegorical sense exclude each other but not among the Christians. The (areek) of Christian
allegory, these invisible realities, are also future eschatoloaical goods for Christians, the promised participation
in Christ's heritable. Christian allegory keeps its historical character.

Allegorical explanation after the New Testament.

In the course of the second century, allegorical explanation poses a problem. ^7e see that Tertullian's attitude
with regard to this as that of Irenee before him, is ambivalent. It is not by chance that in this age precisely the
question of knowing if one must understand the Old Testament literallv is nosed.In fact Gnose appeared v/ith its pre
conceived/ ...
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conceived docetic ideas of spiritual interpretation which was in contradiction with the New Testament. The
intellectualist disposition of gnostic writers had as a consequence the multiplication of unbridled allegories. There
is still another source of allegorical interpretation: the paranetic use of Scripture, that is to say of the Old
Testament. Diestel notes that in the beginning allegorical explanation only refer to ritual law but that Gnose and
parenese favoured its extension. /
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Enfin, il y a Marcion qui refuse toute forme d'explication alit-
gonque. II essaye de cette maniere de bloquer I'acces diretien 5
I'Ancien Testament. II veut lire I'Ancien Testament litt^ralemem,
car alors c'est un livre juif qui ne conceme pas les Chretiens'.

Allegoria chcz Tertullien

Chez Tertullien, nous rencontrons les grdcismes allegoria, allegoricw
et allegwizare plus de 30 fois^. II n'e.xiste pas de t^moins plus anciens
pour 1adjectif, I'adverbe allegorice et le verbe, mais bien pour le
substantif^ Alors que tutioc trouvait dans figiira une traductioii facile,
aAA-/]YopJa n'est pas traduit. Dans un passage, Tertullien ddcline
mcme le mot a la maniere grecque, dans /In. 35,2, I'accusatif est
allcgorian\ II emploie une autre fois I'accusatif allcgoriam, dans Res.
37,4. Nous avons d^ja constate une telle hesitation entrela ddclinaison •
latine et la d(-cIinaison grecque a propos do prophdcs et propheta^-,
en ce qui concerne dcs tcrmes aus.si sp(5cifiques, Tertullicn oscillr
encore a la fronticre linguistique du grec et du latin. Parfois aussi il
explique allcgoria puisque c'est un terme etranger. Ainsi, dans Adv.
Marc. V,4,8,.a propos de la remarque de Paul au sujet des deux fils
d'Abraham 'quae sunt allegorica , il dit: 'id est aliud portendentia'.
Lorsque, dans Adv. Marc. 111,5,3, il note que les prophetes parlent
souvent 'per aenigmata ct allcgorias et parabolas' (3 grecismes!),
il ajoute: 'aliter intellegenda quam scripta sunt'. Par aliud et aliter
Tertullicn, en toutc simplicity, dit exactcment ce qu'il faut entendre
par allcgoria : dcs mots qu'il faut entendre autrement ([iic dans leur sens
litteral®.-

La double idde de 'parler d'une maniere alldgorique' et d"expliquer
d'une nianiere alk'gorique' se retrouve dans I'emploi de cette termino-
logie chez Tcrtullien. 'Alhgoricac scripturae' (AVs. 26,1; 29,1) signifie
'dcs pa.'ssages hihliques qni ont un .sens all<igorique'. 'Allcgnrica inter-
pretatio' {Adv. Marc. 111,24,2), au contraire, signifie 'explication
all^gorique'.

1. A. VON HARNACK, Marc., p. 62 sq.
2. Cf. la liste coniplito iles passages chez T. p. o'malluy, op.cit., p. 147.
3. T. p. o'malley, ibid.
4. Mais I'cditio Mcsnartiana (Paris, 1545) et I'editio Gelcniaiia (Bale, 1550) ont

la dcsinenco latino: allei^oriaii:.
5. Cf, p. 100.
6. Rien d'̂ tonnant h cequ'on trouve souvent aliud et aliter dans lesremarques

de Tcrtullien sur rallfgorie. Scorp. 11,4: 'alittd in vocibus erit, aliud in sensi-
bus, ut aUegoriae, ut parabolae, ut aenigmata'. Hes. 33,6: 'abest ut sententiae
et definitiones, quarumaperta natura est, aliterquam sonantsapiant'.
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A-ris ces remarques g^ndrales, nous allons voir dans quel sens et
quel ordre d'idees allcgoria, etc. se presentent. Signalons a ce
I'ouvrage de T. P. O'Malley, 'Tertullian and the Bible', dans

Icciuel sont cites tous les passages oil cette terminologie se presente
et dans lequel on trouve des analyses detaillees. O'Malley a etudid
letcrme dans toutes ses significations. Dans le cadre de nos recherches,
il s'agit surtout du sens d'allusions de I'Ancien Testament au Christ.
Voyons d'abord quels sont les autres termes ex^gcHiques avec lesquels
allegoria se trouve en parallele. Nous porterons ensuite notre attention
au sens et au contexte dans lequel cette terminologie s'emploie.
Enfin, nous envisagerons I'explication alk'gorique de la Bible par
Terlullien, en tant que telle, independamment de la terminologie.

TfrvifS paralli-les

On trouvL- un nombre considerable d'i-num6rations ou figure allcgoria.
Si nous les comparons, nous faisons quelques decouvertes remarquables.
La premiere c'est <\\\ allcgoria se rencontre fraternellement uni i des
termes de sens divers. Nous le rencontrons accompagn^ de jigura et
acnigma dans Adv. Marc. IV,25,1 : 'Si a deo Marcionis ahscondita et
revelata, qui omniuo nihil praemiserat, in quo aliquid abscondilinn
esse potuisset, non prophclias, non parabolas, non visioiics, _non
ulla rerum aut verboruni aut nominum argumenta per allcgorias et
jiguras vel aenigmatum nebulas ohuinbrataV. II s'agit ici des choses
cachees de I'Ancien Testament. 11 y est question de la parole de
Jijsus dans Lc. 10,21: 'Gr:itias ago et confiteor, domine caeli, quod ea,
quae crant abscondita sapientiluis et prudentibus, revelaveris par\'ulis'.
TertMllien u1ili.se cos mots dnns sa controverse avec Marcion, qiii |)reclie
un Christ d'un nouveau Dieu qui n'a jamais, aujxiravant, agi dans
rhumanit^. Or, dit I'auteur, le Christ parle clairement ici d'un Dieu
qui auti'efois a agi 'eii caeliant' ,ses niysleres de salul. Terlullicn se
rdfere ici aux predictions de I'Ancieu Testament. Nous retrouvons
exactement le nieme raisonnement dans un autre ]">as.sage oii allcgoria
se trouve i coti de jignra, dans Adv. Marc. V,6,l (et 5), cette fois a
propos de la parole de Paul sur la sagesse cachde, dans 1 Co. 2,7:
'Hanc dicit sapientiam in occulio fuisse ... quae latucrit etiam sub
jigiiris, allegoriis ct aenigmatihus, revelanda postmodum in Christo'.
Dans Res. 19,2, nous voyons alleguriciis a cote de /iguralas. Tertullien
s'en prend ici aux h^retiques gnostiques qui refusent d'entendre
'resurrectio mortuorum' au sens littdral. 'Nacti enim quidam sollem-
nissimam eloquii prophetici formam, allegorici et figurati plerumque,
non tamen semper, resurrectionem quoque mortuorum manifeste
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Finally, there is Marcion who refuses any form of allegorical explanation. . He tries in this way to block Christian
access to the Old Testament. he wants to read the Old Testament literally for then it is a Jewish book which has
no concern for Christians.

Allegoria in Tertullian.

In Tertullian, we meet the greekism allegoria, allegoricus and allegorizare more than 30 times. There exist no mere
ancient witnesses for the adjective, the adverb allegorice and the verb, but even for the noun. Thus (greek)
in figura an eerie translation^ (greek) is not translated. In a passage, Tertullian even declines the word in the
greek manner in de An. 35.2, the accusative is allegorian. Another time he uses the accusative allegoriam, in Res.
37.4. We have already noted such a hesitation between the latin declination and the greek concerning prophetes and
propheta; as far as such specific terms are concerned, Tertullian oscillates still at the linguistic frontier
between greek and latin. Sometimes also he explains allegoria since it is a foreign word.^ Thus,^in^Adv. Marc.

et j j. . . -j ,
Tertullian quite simply says exactly what is necessary to be understood in allegoria; words which it is necessary
to understand otherwise than in their literal sense.

The double idea of 'speaking in an allegorical manner and of explaining in an allegorical manner is found in the use
of this terminology in Tertullian. 'Allegoricae scripturae' (Res, 26,1; 29.1) means biblical passages which have an
allegorical sense. 'Allegorica interpretatio' (Adv. Marc. Ill, 242,), on the contrary, means 'allegorical,explanation/

After these general remarks, we are going to see in what sense and in what order of ideas allegoria, etc. are
presented. Let us note on this subject the work of T.P. O'Malley, 'Tertullian and the Bible', in which are quoted
all the passages where this terminology is presented and in which one finds detailed analyses. O'Malley studied the
term in all its meanings. In the framework of our research, it is above all a question of the sense of Old
Testament allusions in Christ. Let us first of all see what are the other exegetical terms with which allegoria
is found in parallel. We will next bring our attention to bear on the sense and the context in which this
terminology is used. Finally, we will envisage the allegorical explanation of the bible by Tertullian,as such,
independently of terminology.

Parallel Terms.

One finds a considerable number of enumerations in which allegoria figures. If we compare them, we make several
remarkable discoveries. The first is that allegoria is met with fraternally united to terms with diverse meanings.
We meet it accompanied by figura and aenigma in Adv. Marc, IV, 25.1: (latin) . Here is a question of things
hidden in the Old Testament. There is a qaestion of the word of Jusus in Lc, 10,21: (latin). Tertullian uses
these words in his controversy with Marcion, who preaches a Christ of a new God who has never before acted in
humanity. Now, says the author, Christ speaks clearly here of a God who formally acted by hiding his mysteries
of salvation. Tertullian refers here to the predictions from the Old Testament. We find exactly the same
reasoning/
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adnuntiatam in imaginariam sigaificationem distorquent'. II con.-;.-,
done aux ht5retiques que ce que disent les prophetes est en gO;..-'
allegoricus et jiguratus, mais pas sur le point de la r&urrection. 1! '
s'agit pas ici d'annonccs cach^es de I'Ancien Testament, mais t
declarations des prophetes concernant la r&urrection des morts. 1.
point nest pas I'interprdtation de textes obscurs, mais I'explicatio;
de termes clairs tels que resurrcclio et mortma. Nous voyons que jigw
ratiis a ici un sens plus general que I'adjectif 'typologique' et qn alle
goricus peut suivre cette extension.

Le sens A'allcgoria, certes, est large, car on le trouve aussi, enfin,
i cote dc parubola dans des passages ou il s'agit de I'exdgese en general',
tout h. fait independamment des problemes dela relation entre I'Ancien
Testament et le Nouveau. Apres avoir citd, contre Prax&s, les pas
sages de la Bible oii il est clairement question de deux personnes
divines, il dit; 'Haec aut nega scripta, aut quis es ut non putes acci-
pienda quenpdmodum scripta sunt, maxime quae non in allegoriis
et parabolis sed in definitionibus certis et siniplicibus habent sensum?'
{Adv. Prax. 13,4). II s'agit ici d'cxplication biblique en gdndral, de
meme quedans Adv. Marc. 111,5,3. Dans cedernier passage, Tertullien
di.scute des particularity du style propli6tique, disant que les proplietes
parlent parfois au passd alors qu'ils se referent a I'avenir et; 'Alia
species erit, qua pleraque jiguraU portenduntur per aenigmatci et
allegorias et parabolas, aliter intellegenda quam scripta sunt'. II ne
vise pas ici uniquement des predictions typologiques ou ordinaires,
mais la langue qu'utilisent les prophetes en gdndral. Une fois de plus,
outre parabola, nous voyons aussi dans ce texte aenigma, comme dans
Adv. Marc. IV,25,1 et V,6,l et 5. C'est conime si les termes dtaient
rives 1un a 1autre. Dans Scorp. 11,4 aussi nous retrouvons le trio.
Tertullien y parle des persecutions et de la question de savoir ce
que jesus en a dit; apres avoir cite quelques paroles du Christ, il dit:
Haec si non ita accipiuntur, quemadmodum pronuntiantur, sine

dubio praeter quam sonant sapiunt, et aliud in vocibus erit, aliud in
sensibus, ut allegoriae, ut paraholae; ut aenigmata'.

II y a une difference importante entre des mots comme jigura et
parabola. Figura peut se rdferer a un evdnement qui d'une maniere
cachee se reporte au Christ; parabola est un rdcit dont le propre est
autant de mettre en lumiere que de cacheri. Allegoria supporte ces
differents termes k ses cotes, comme paralleles, dans un certain
sens comme synonymes. En outre, dans certains passages figura et

l.Cf. p. 198.

180

.nt P.ix aussi I'un a cote de I'autre. Nous voyons

sit i le. rapprocher souv.»t et dans des co»b.»a,so„.

.implement encore aux deu.x ^ metaphores du Christletermese presente al^

S'-c,Sirvift-ei'de rUe. Testa-
ment.

FoUmique avec Marcion

"ssmmsgorie elle-meme. Voyons par exen.ple

II fill 1). il passe ensuite a Is. 7,14 et o, ,tn nullo convemrc > } i n'pc;t nas un

canticis'. etc se trouvent dansMaJ'c.
2. 27 des 34 passages ou I'on rencontre allegoria. etc.

(IH«, IVo et ye livres) et Res.
i. T. p. O'MAI-LEY, Op.cit., p. 151.
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(latin). He therefore concedes to the heretics that what the prophets say is in general allegorieus.and fjguratus^
but not on the point of resurrection. It is not here a question of hidden announcement in:the Old Testament but of
the declarations of the prophets concerning the resurrection of the dead. The point is not the. interpretation of
obscure text but the explanation of clear terms such as resurrectio and mortuus. We see that figuratus here has a
more general sense than the adjective 'typological' and that allegoricus can follow this extension.

The meaning: of allegoria, certainly; is wide, for one finds it also, finally, besides parabola in passages where it is
a question of exegesis in general, quite independently of the problems of the relationship between the Old and the
New Testament. After having quoted against Praxeas, the passages from the Bible where it is clearly a question of
two divine persons he says: (latin). (Adv. Prax. 13,4). It is a question here of biblical explanation in general,
in the same way as in Adv. Marc. 111,5,3. In this last passage Tertullian discusses the peculiarities of prophetic style
saying that the prophets often speak in the past when they refer to the future and: (latin).-. He does not here aim

•uniquely at typological or ordinary predictions, but the language that""the prophets use in general. Once again besides
parabola we also see aenigma in this text, as in Adv. Marc, IV, 25,1 and V,6,l and 5. it is as if the terms were
riveted to one another. In Scorp. 11,4 also we find the trio. Tertullian speaks there of. persecutions and of the
question of knowing what Jesus said about them; after having quoted several words of Christ, he says: (latin).

f

There is an important difference between words like figura and parabola. Figura can.refer to an event which in a
hidden manner refers to Christ; . parabola is a story.whose property.Is -just as much to bring to light as to hide.
Allegoria supports these different terms on the side,, as parallel,, in a certain sense as synonyms.. Furthermore,
in certain passages figura and/ parabola find themselves too side by side. We see how the frontiers of terminology
are still floating. These terms all imply more or less that one hides something and often.that suffices to bring
them together in various combinations.

These inventories permit us to conclude that the meaning of allegoria has a very wide range. It is applied to a
language that must not be understood in a literal sense; that that concerns.the specifically typological images
as well as the biblical images in general. Here we will not pause at this large acceptance of allegoria. Let us simply
go back again to two passages which we have already quoted in which the term is presented in the accusative. It is
a question of the metaphors of Christ himself; when he speaks of the prison from which one does not go out before
having paid one's last denarius. (An. 35,2, concerning Mt.5,25 sq) and when he calls his flesh 'the heavenly bread'
(Res. 37,4, consuming Jn. 6,-^51).. Here it is not a question of explanation of a text of the Old Testament.

The Polemic with Marion

Our inventories of Adv. Marc, have led us to find allegoria in relation with typological images. The subject of
this writing, one knows, is the relationship between Christ and the Old Testament. Let us examine first of all
allegoria etc. in this polemic against Marcion. Next we will pass on to the de Resurrectione mortuorum, the second
work in which this terminology plays an important role.

In studying the passages of Adv. Marc., we note it is true that the great majority of his uses of the terminology
... is occupied with establishing the relation of the two testaments, but also that the allusion to the order of the

new/
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new alliance is not found in the allegory itself. Let us see for example Adv. Marc. 111,12 sqq The author
invites his adversary to examine his literal exegesis; (latin). (111,12,1). He next passes to Is. 7,14 and 8,4

of^the%ld^SJtamJnt°/^^^^ '̂̂ ' Christ is not a warrier and does not therefore fulfil the prophecy
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Tertullien riposte en disant que ce n'est pas dit pour etre pris a la
lettre, niais quo c'est du langage figur^ {fignratapronunlialio, 111,13,3).
II ajoute que cette image est fr^queute dans I'Ecriture: le glaive
que 'apostolus lohannes in Apocalypsi' ddcrit (dans Apoc. 2,12) n'est
pas non plus a entendre littdralement, mais dirige contra 'hostes
spiritales' (111,14,3) et, par ses images militaires [Ep. 6,14 sqq.),
Paul vise, lui aussi, des realites spirituelles. Le Seigneur lui-meme a
en vue un glaive all^gorique lorsqu'il parle du glaive qu'il apporte
sur la terre [Mt. 10,34): 'machaeram intentans aUegoficam (111,14,5).
A cc propos, il dit ensuitequo lesarmes dont parlo Isa'ie sont les 'arma
allegorica' du Christ (111,14,7; voir aussi Adv. iiid. 9,20). Le raison-
nement est clair: Marcion en tend imposer aux lectcurs de I'Ancien
Testament le sens litteral, do sorte qu'on ne puisse plus trouver de
propheties annoncjant le Christ. Tertullien repond: non, ce qui veut
etre une image ne peut so prendre i la lettre.

•Dans cette argumentation il s'agit bien du rapport au Christ;
mais, tout bien considere, allegoria indique seulement qu'une parole
n'est pas dite dans une intention litt^rale. Tertullien cite ces alle
gories non pour convaincrc Marcion que I'Ancien Testament parle
du Christ: il les avancc pour so ddfeiidre coiitro la these de Marcion
selon laquelle les te.xtes en question doivent etre pris a la lettre, auquel
cas ils s'appliqueraient a un autre Messie, attendu lui aussi, et non i
J(5sus do Nazareth. R. P. C. Hanson dit que, par allegoria (ainsi que
par acnigma ct parabola], Tertullien n'a en gdn6-al ricn d'autrc en vue
qu'une simph; meta[ihoro

II en va autrement pour jigura quand ce mot est qualifid. II s'agit
alors non seulemcnt d'uue opacitd certaine, niais au.ssi d'une allusion
exi)resse au Christ, (jtiaiKl bion iiuline ello ii'a cto comprise comme tolle
que plus tard. Nous avons vu dans les citations de Adv. Marc. 111,12
sqq. (|ue Tcrtullien emiiloio aussi bien jignratus que allcgnrictm. Les
mots, on effet, sont proches et, dans la mesure oii ils servent a iudiquer
un sens iion-littiiral, ils coincidenf''. La difWrence entre allcgoria,

. R. P. c. HANSON, Notes OH Ter!., JT.S, 12 (IQ61), p. 27.^.

. E. AUERB.\CH dit: '"Allegoria" hedeutet allgemein jtjde tiefere Bedeutung,
nicht nur die Kealprophctie, doch ist die Gronzo fliosscnd, dcnn auch "figura"
iind "figiiralitur" gelien oft iibcr dcii Bczirii dos Rualprophotischen hinaus'.
.illegoria n'est pourtant pas toujours utilisable coninie synonyme de f-igura,
'da es nicht den Inhalt "Gestalt" umfasst'. .•\dara peut bien etre appeW
'figura Christi', mais non pas 'allegoyiu Christi', op.cit., p. 463. o'MALLK '̂
aussi dit; 'Tertullian does not regard allegory as a category of interpretation
sharply distinguished from "figura", etc.', op.cit.. p. 154.
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•-••'r])rdtation de texte, et figura, interpretation de choses reelles,
parfois n^gligeable, car, comme nous I'avons dit, 'description

d'̂ v^nements' et '̂ vdnements qu'on d^crit' c'est presque identique.
En outre, le sens large de jigura intervient de temps en temps a cote
dii .sens technique chr^tien..

.Allegoria et allegoricus se presentent dans le meme sens a d autres
endroitsdans Marc. Marcion veut ridiculiser le Christ prophetis6
en prenant le te.xte de I'Ancien Testament 4 la lettre, Tertullien lui
oppose une explication alie-gorique, 'Age nunc, qui militarem et
armatum bellatorem praedicari putas, non Itgnratc nec allegorice,
qui bellum'adversus spiritalcs hostes .., debellaturus esset
(IV,20,4, edi More.schini)"; Ici, on ne peut voir aucune difference
entre le sens cle jiguratc. ct allcgoricc. Iiiguralc s'omploie dans un sens
plus large pour parler de I'usage metaphorique en generah

Dans Adv. Mure... allcgnria ot ses deri\'es ne servent pas seulement
pour combattre riiuerpretation litterale de I'Ancien Testament
par Marcion; ils io\ient encore d'une autre maniere. Cominentant
repitre aux Galates, Tertullien ecrit; '... manifestavit et Christianismi
generositatem in (ilio .-\.brahae ex libera nato allcgoriac habere sacra-
mentuni' {Adv. Marc. \',4,S). Exactemont commo jigura, allcgoria
se rattache ici a sacramcntum-. Mais il est encore un autre point qui
merite I'attention: Tcrtullien s'autorise de Paul, qui interprete
I'Ancien Testament aliegoriquemcnt. C'est la un precedent important
pour lui, 'Et quid ego do isto genore amplius? Cum otiam haereticorum
apostolus ipsam legem indulgenteni liobus terentibus os libenim non
de bobus, sed de nobis interpretetur ,,, docens proinde et Galatas duo
argumenta filiorum AbrahaCiiZ/c^nr/ce cucurrisse,,.' (111,5,4). L'apotre,
(juo Marcion rocouuait lul-intiiio, uxi)li(iuo la loi d'unc maniore
allc'gorique. Nous retrouvons cettc reference Paul a d'autros endroits
oil se presente la terminologie (.Vallcgnria^. II cite aussi des passages de
Jean comme precedents d'une certaine explication aliegorique^.

Envers Marcion, la defense de Texplication aliegorique de la Bible
s'est avoree necessaire. L'ejwquc ou, eiitre Chretiens, on pouvait
appliquer sans problemes cette methode etait passee. O'Malley voit

1. T).ins J11,14,5; 14,7 ot 17,2 nous Irouvons allpgoricus utilis6 dans la m^me
intention: images militaires k ne pas interpreter litt^ralement,
Cf. p. 162.

-V .•)</!•. :Unrc. V,7,11 ot 18,5.
♦ I'our I'interpr^tation alMgorique du glaive (111,14,3); dans Res. 27,1, de ve-

icmtnis.
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Tertullian replies by saying that it is not said to be taken literally but that it is figurative language (figurata
pronuntiatio, 111,13,3). He adds that this image is frequent in Scripture; the sword that 'apostolus lohannes in
Apocalypsi' describes(in Apoc, 2,12) is no more to be understood literally, but directed against 'hostes spiritales'
(111,14,3) and, by his military images (Ep.6,14 sqq) Paul aims, himself, to at spiritual realities. The Lord
himself has in view an allegorical sword when he speaks of the sword which he brings to earth (Mt.ll,34): 'machaeram
intentans allegoricam'(111,14,5). Concerning this he next says that the arms of which Isaiah speaks are the
' arma allegorica' of Christ (111,14,7); see also Adv. Iud,9,20). The reasoning is clear; Marcion understands to
impose upon the readers of the Old Testament the literal sense, so that one cannot any longer find prophecies announcing
Christ. Tertullian replies; no, what must be an image cannot be taken literally.

In this arg;ament it is a question of the relationship to Christ; but, everything being considered allegoria only
indicates that a word is not said in a literal intention. . Tertullian quotes allegories not to convince Marcion
that the Old Testament speaks of Christ; he advances them to defend himself against Marcion's thesis according to
which the text in question must be taken literally, in which case ? they apply themselves to another Me^Lah
himself also awaited and not to Jesus of Nazareth. R.P.C. Hanson says that by allegoria. (just as by aenigma and
parabola), generally Tertullian has nothing more in view than the simple metaphor.

This goes in another way for figura when this word is qualified. . Then it is not only a question of a certain opacity
but also of an express allusion to the Christ, even when it has only been understood as.such later on. We have seen
in.-the quotations from Adv. Marc. 111,12 sqq, that Tertullian uses figuratus as-well as allegoricus. The words
in fact are near to one another, and in the measure in which they serve to indicate a non-literal sense, they coincide.
The difference between all^goria/ interpretation of text, and figura, interpretation of real things is sometimes
negligible, for, as we have said, 'the description of events and events that one describes' is almost identical.
Furthermore, the wide sense of fig\n:a comes in from time to time besides the Christian technical meaning.

Allegoria and allegoricus present themselves in the same sense in other places in Adv. Marc. Marcion wants to ridicule
the Christ prophesied in taking the text of the Old Testament literally. Tertullian opposes an allegorical explanation
to him. '(latin)' (IV.20,4 in the Moreschini edition). Here, one cannot see any difference between the sense of
figurate and allegorice. Figurate is used in a wider sense to speak of the metaphoric use in general.

In Adv. Marc., allegoria and its derivatives do not only serve to combat the literal interpretation of the Old Testament
by Marcion; they play in yet another manner. Commenting the Epistle to the Galatians Tertullian writes; (latin).
(Adv. Marc, V,4,8). Exactly as figura, alleqoria attaches itself here to sacramentum. But it is still another point
which merits attention; Tertullian gets his authority from Paul, who interprets the Old Testament allegorically. This
is an important precedent for him. (latin). (111,5,4). The apostle whom Marcion recognises himself explains the law
in an allegorical manner. We find this reference to Paul in other places where the terminology of allegoria is present.
He also quotes passages from John as precedents for a certain allegorical explanation.

Towards Marcion, the defence of the allegorical explanation of the Bible showed itself necessary. The age when among
Christians one could apply this method without problems had passed. O'Mally sees/



dansla reference a Paulun ^l^meiit nouveau des plus importants dnrj-
I'emploi de I'alltfgorie chez Tertullien^

Ensuite, allegoria et ses d^rivfe sepr&entent aussi a propos deparoles
de Jfaus'', mais cet emploi n'int^resse pas notre recherche.

Dans Adv. Marc., allegoria sa refere done surtout a i'emploi des
motsdanscertainspassages de I'Ancien Testament, que Marcion prend
i la lettre et qui, selon Tertullien, ne peuvent I'etre. Pour le montrer
Tertullien s'appuie express^ment sur les auteurs apostoliques. II
ddfend le droit d'une interpretation allegorique de TEcriture. Dieu
a parM d'une maniere cachde dans I'Ancien Testament; c'est pourquci
les textes peuvent se ref^rer au Christ.

Polendque avec les Docetes

Dans Res., nous trouvons allegoria emploj-^ dans une toute autre
perspective. A deux endroits, il est vrai, Tcrtullien utilise bien les
mots de la famille A'allegoria dans I'esprit A'Adv. Marc.-. 'Habemus...
vestimentorum... mcntioncm ad spem carnis altcgorizarc [Res. 27,1),
en s'autorisant de I'Apocalypse de Jean=. Mais a part cola, dans le
cadre de la polemique sur la r&urrection, il se refuse a I'explication
allcjgorique, "... non semper nec in omnibus allegorica forma est
prophetici doquii, sed interdum et in quibusdam'(i?cs. 20,9)^. Cer-
taines propbdties-se sont rcalistSes a la lettre: que faudrait-il y chercher
de plus? De meme que dans Res. 19,2, oii nous I'avons rencontr^
a cote de jiguraliis, allegoricus a ici un sens large. II ne s'agit pas seule-
ment d'allusions de I'Ancien Testament au Christ, mais de la langue
en gdndral. TertulHens'oppose dans cet ecrit h des Chretiens gnostiques.
Ils ne condamnent pas I'Ancien Testament, mais ils spiritualisent
tout ce qui leur tombe sous la main. Ce n'est plus la relation entre les
Testaments qu'il faut defendre, mais la r^alitd charnelie de la r^-

1. o'malley no vent pas non plus goner.iliser cet 'e.xplicit rooting of allegory in
Paul' (op.cit., p. 154). On pent poiirtant s'avancer phis loin ici et dire que
Tertulliense considcrait eii general autorise par le N.t. a agir ainsi. En effet,
il ne se reclame pas seulement de Paul, mais aussi de I'.^pocalypse de Jean.
H. DE Lun.-\c aussi fait etat de I'iniportance de la reference a Paul dans I'ex-
plication allegorique chretienne en general, dans A propos de I'alligorie chri-
liennc, R3R, XLVII (1959) p. 6 sqq.

2. Adv. Marc. Ill, 24,2; IV,17,12.
3. Cf. aussi Res. 27,4: 'nobis quoque suppetit allegorice defensio corporalis

resurrectionis'.

4. p. MONCEAUX cite ce passage comme example du fait que 'I'interpr^tation
alligorique est chez lui tres capricieuse... Evidemment, tout d^pendra du
tour d'esprit, de I'idee fixe, de la fantaisie de I'interprete, ou bien des cir-
constances, dos besoins de la cause', op.cit., p. 345.
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.--::c)n. Dans la polemique avec les Gnostiques, allegoria signifie
I'atteinte port6e a la r^alit^. Rien d'etonnant done si, dans

c,-! ouvrage, il envisage I'explication allegorique de la Bible d'une
rr.anicre tres differente. Les her^tiques contestent la predication et la
priMiction de la r&urrection de la chair: 'concutiant in allegoriae
argumentationem' (Res. 30,1). Ils croient qu'£j. 37, la vision de la
r&urrection, doit s'entendre alldgoriquenient: 'ima,ginem resurrectionis
... allegorizari' (30,2)'. Tertullien replique que le dogme de la resur
rection charnelle fait partie des mysteres de l.i foi, qui ont et6 claire-
ment annoncds en termes qui ne laissent pas de doute. On ne peut
pas tout expliquer all(jgoriquement dans I'Ecriture: 'plures voces

nuilae et simplices et ab omni allrgoriae nubilo purae defendi
possiint' (Ri-s. 20,7). 'Sunt et quaedam ita pronuntiata, ut allegoriae
q\iidcm nubilo carcaut' {2S.5)-.

N'oui vo\>ip.s (pi'ici allrgnrio, alltgoricas et nllegorizare ont un relent
d'irrc-alitO i.n dc spirituali.'^me. D.ins ce ca,';, Tcrtullien n'en veut pas
et dcvii.-nt un advcrsaire ob?tino dc Tcxplication allOgorique. Dans
une discussion x'iolente, !cs mots imjiortants prennent parfois un sens
nouveau ovi un cHi';mcnt deja present de\icnt dominant. C'est ce qui,
dans la luttc contre les Gnostiques, est arriv^ avoc un tout autre mot:
caro. Dans le Nouveau Testament, le mot a un autre sens que
caro chez Tcrtullien. Mais dcpuis les apotres les choscs ont change:
les Chretiens gnostiques luent la corport^itd du Christ et sa valeur
pour les hommes. A I'encontre de cette conception, certains, parmi
lesquels Tertullien, estiment qu'au lieu dc 'resurrectio mortuorum'
il faut dorenavant dire 'resurrectio carnis', forniule dans laquelle
s'exprime explicitement la corporeite. Des lors, le sens de caro n'a
plus rien a voir avec ce qu'est le peche et le contraire de I'esprit, comme
c'est le cas de aap? dans le Nouveau Testament, mais se concentre
sur la tangibilite, la corporc'itd. L'accent s'est deplacd a tel point
qu'il faut parler d'un nouveau sens'.

Comme c'est le cas pour beaucoup d'autres mots, nous constatons
qu'allegoria et ses derives ont une toute autre valeur d'un ecrit a
I'autre. C'est ce que signale aussi H. de Lubac-*. T. P. O'.Malley, lui
aussi, cherche toujours I'acception d'un terme dans ie cadre des

1- Voir en outre allsgoricus dans le memo contexte. Res. 26,1; 29,1; 31,1.
2. Tertullien rejette aussi Vallegorica disposilio des Valentiniens {Adv. Val. 1,3)

et Vallegorica argiimentatio paienne de la legende de Saturne [Nat. 11,12,17).
3. G. SEVENSTER, Aufersteliung des Fleisclies bci TerluUian und im N.T., JJTT,

9(1954/55) p. 372.
4. ExSgise midiivale. Les quatre sensde l'£criture, II, 2, p. 133.
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in the references to Paul a new element of the most important nature in the use of allegory in Tertullian.

Next, allegoria and its derivatives.present themselves also concerning Jesus' words, but this use is of no interest to
our research.

In Adv. Marc., allegoria refers therefore above all. to the use of words in certain passages of. the Old Testament, that
Marcion takes literally and which according to Tertullian, cannot be. To show this Tertullian bases himself expressly
on apostolic authors. He defends the right of an allegorical interpretation of the Scripture. God spoke in a hidden
way in the Old Testament; that is why the text can refer to Christ.

The Polemic with the Docetians

In Res., we find allegoria used in.a quite other prospective. in two places it is true, Tertullian uses the words
from the family of allegoria in the spirit of Adv. Marc: (latin) (Res,27,1), in authorising the Apocalypse of John.
But apart from that, in the framework of the polemic on resurrection,.he refuses allegorical explanations, (latin)
(Res.20,9). Certain prophecies have been realised literally; what more should we seek? In the same way as in
Res, 19,2, where we met it beside figuratus, here allegoricus has a wide sense. It is not only a question of allusions
from the Old Testament to Christ, but of the language in general. . Tertullian opposes himself in this writing to gnostic
Christians. They do not condemn the Old Testament but they spiritualise all that falls, into their hands. It is no
longer the relation between the Testaments that it is necessary to defend, but the charnel reality of. the resurrection./
In the polemic with the Gnostics allegoria means above all the .. ? brought against reality. Nothing astonishing
therefore if in this work he envisages an allegorical explanation of the Bible in a very different manner. The
heretics contest the preaching and the prediction of the resurrection of the body: 'concutiant jn allegoriae argumentationem'
(Res,30,1). They believe that Ez, 37, the vision of the resurrection must be. understood allegorically; 'imaginem
resurrectionis .... allegorizari (30,2). Tertullian replies that the dogma of fleshly resurrection is a part of the
mysteries of faith which have been dearly announced in terms which do not leave any doubt. One cannot explain everything
allegorically in Scripture: (latin) (Res.20,7). (latin) (28,5).

We see that here allegoria, allegoricus and allegorizare have the drawback of irreality and spiritualism. In this case,
Tertullian does not want them and becomes an obstinate adversary of allegorical explanations. In a violent.discussion,
the important words sometimes take a new sense or an element already present becomes dominant. That is what in the
battle against the Gnostics happened.with quite another word:GarG; In the. New Testament, the word (greek) has another
sense than caro in Tertullian. But since the apostles things have changed; the gnostic Christians deny the corporal
nature of Christ and his value for men. Against this conception, certain, among them Tertullian, estimate that instead
of the resurrectio mortuorum' henceforth it is necessary to say 'resurrection carnis', a formula.in which is explicitly
explained the corporal nature of this. Henceforth the meaning of caro has nothing more to do. with sin and the contrary
of spirit, as is the case of (greek) in the New Testament, but it is. concentrated on tangible and corporal nature. The
accent has become displaced to such an extent that one must speak of a new sense.

_f case for many other words, we note that allegoria and its derivatives have quite another value from oneP ce of writing to another. This is what H. de Lubac also notes. T.P. O'Malley, himself too, always seeks the
acceptance of a~ term-,, in the framework of/



•V.

ouvragcs ou il sc pr^sente. II se refuse k appliquer les conclusions qn':;
tire d'une citation a un autre passage. On ne peut nieme pas gdneraliser
Ics propres dc'clarations de Tcrtullien sur I'explication alldgorique ei
les appliquer a toute son ceuvre. 'As always in Tertullian, the context
of the argument at hand is necessary for an evaluation of his expres
sions''. A ce propos, il ne faut pas oublier que la peine, I'impossibilite
mfime, qu'on a a classer minutieuseinent les termcs par nuance et
signification ne sont pas un hasard. Les Chretiens latins cherchent
encore ies mots exacts pour traduire le grec; de plus, I'exegese de
I'Ancicn Testament en general se trouve encore dans une phase
chaotique. Aussi est-il evident que, dans ces conditions, la langue
soit instable et en plein ddveloppcment. On voit ddja sc dessiner les
categories de I'dpoque suivante, comme, par exemple, la difference
entre la typologie et I'aliegorie. Mais des qu'on fait entrer Tertullien
dans des ddfinitions theoriques de ce genre, on est dementi par un
texte qui montre que tout n'est pas encore bien a sa place.

L'explication alUgorique dc I'Ecriture chez Tertidiien

Maintenant que nous avons vu les passages oil se prcsentent les mots
(Ic la famille (X'allcgtiria, il nous rosto voir I'explicalion alldgorique
de la Bible en tant que telle. Nous la trouvons chez Tertullien a de
nombreux endroits, meme la ou le mot allcgoria ne se prdsente pas.
Son interpretation aliegori(iue de I'Ancien Testament va beaucoup
plus loin et cst bcaucoup plus candide quc cc nc scrait possible aujour-
d'hni. (.)n n'a jias rimpre.ssion non phis qne ses pro|ires explications
aliegoriques de I'Ancien Testament soient embarrassees, comme s'il
n'etait pas convaincu lui-nieme. Neanmoins, ce n'est pas Tojiinion
lie loiis eciix <]ui ('itutlienl aiilciir. Ziiinni;riiiaMH, par exeinple,
reprnuvc sans arnenite sa lecture aliegoriquo; a cote d'aliegnries
typolo;;i(|ues, il trouve, chcz Tertiillien, ralK't,'oric 'in ihrer freiesten
Form als I'rochikt seiner nicht immer gliickiichen Piiantasie"-. 11
lui fail giief d'avoir recoiirs a I'exijlication alleg()ri(pu; avec Marcion,
etaiu dniine (]ii'avec des allegories on ne proiive jaiiiais rien et, qu'en
outre, on ne peut les iitili.ser qii'entre coreligionnaire.s^. A notre avis,
ce reproche est d'une grande injustice. II faut comprendre Tertullien
dans son teinps et tenir compte des moyens et des limites de I'epoque.
II est evident que Tertullien voulait convaincre en commentant le

1. T. p. o'mallkv, op.cit,, p. 149.
2. G. ZIMMERMANN, Op.cit., p. S.
3. C. ZIMMERMANN, Op.cit., p. 14.
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• do l o\angile deMarcion avec des passages deI'Ancicn Testament,
iiiterprdtes aliegoriquement. II n'a pas use d'un moyen in-

?_=bitucl et suspect en attaquant Marcion a coups d'aliegories^
D'.-.iileurs, jusqu'a aujourd'hui I'Eglise utilise, dans la predication,
ifs donndes de I'Ancien Testament comme des images, lesquelles ne
lui servent pas de 'Beweis', comme s'il s'agissait d'un proces, mais
comme de moyen qui peut contribuer a I'evidence. Que lertullien
dans ce cas fasse appel a sa 'Phantasie' ne le distingue pas desautres.
Reste a savoir si, dans I'interpretation de la Bible, son imagination
est un element i ce point predominant qu'on puisse le lui reprocher.
O'Malley croit que 'Tertullian simply takes over, from the tradition
of his i)redecessors, many of the readings of Old Testament texts'̂ .
Si nous considerons I'explication allc-gorique de Tcrtullien dans le
cadre de son temps, on arrive a une tout autre appreciation que celle
de Zimmermann. 'Icli u'li.sste kaum einen Kircheiivater und ganz
gewiss kcinen Theologen des zueiten Jahrhunderts zu nennen, der
ihre Bcdeutr.iig so stark zuruck;:cdrangt hiitte wie gerade er'^. Hanson
constate que Tertullien prend la 'embarrassing particularity of the
O.T. revelation' conime elle est et ne I'escamote pas par des allegories''.
II est facile de citer quel(iues interpretations alli'goriques intolerables
pom nous=. II nous semble pourtant exagere de reprocher a I'auteur
que, dans son interpretation aliegorique de I'Ecriture, il en soit arrive a
des 'abscheulichen Geschmacklosigkeiteii'®.

1. 'Ill inid «lor iibrigcii ScUrift l-'ussLapfcji wandclnd bomiizt 'J'crtullinn
die theologischu Hrkenntnismethode der AIlegore.se oder, wic wir sie nennen
ni('>clUi:n, dio l'i^uraIj)r()j>liclio. l^r niinnit sic so urnst und hillt sic fiir so
soll)R(.vorst-;'indlir.]i. dass sin nls rir^uinnntnni RCKf^n Mnrcion ditincn knnn. wic:
dcin Justin yc-gcn die heidnischeii Kaiser", a. kolping, SacrauicntHm Tcrtitl-
!i(i)U'U)ii. ]). 51 sq.

2. T. F. O'MALIJIV, op.oit ., p. 154.
J. n. VDN CAMI'l'.NJiAUSiCN, ISnLsl. chr. Hih.. p. n. rea^issaiit omtrc c,.

ZlMMI-imiANN et O. KlISS.

4. u. 1'. c. MANyoN. Notes on 'Vcrl., J'l'S, 12, p. 275, a propos Marc. V,
5,10, oh Tfirtiilliun, a propos do In parole do Paul 'la folio dc l.'>icu ost j^his
sngc quc les hommes', cite les sacrificcs. les lois alinientaircs. les rites de
purification, etc.

5. Par exemple. Adv. Marc. VM,5, oil il a]-)pli(iini -19,27 a Paul: ""Beniamin
lupus rapax; ad matutinum comedet adhnc..." ... id est prima aetate
vastaturnm ]-)OCora domini ut ju^rscc\itoroni ccclesinrum'. ^

6. r,. zfMMHKMANN, op.cit., p. 12. Scs invcctivcs concernent Teniploi
26,20: 'Populus nicus, introitc in collas promas (juantulutn, donee ira inea
praetereat'. Tertullien dit que les cellae promae (les chambres interieures)
sont les tombeaux et explique qu'on conserve aussi la viando sal6e a I'intc-.
rieur. dans les endroits les plus frais, jusqu'a ce qu'on s'en serve, de la meme
fJKon que des cadavres embaum6s sont enferm6s dans des monuments fun6-
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the works in which it is present. He refused to apply the conclusions that he draws from a quotation in another passage.
One cannot even generalise the .proper declarations of.Tertullian on the allegorical explanations, and apply them to all
his work. 'As always in Tertullian,. the context .(bf the argument at hand is necessary for an evaluation of his expressions.'
On this point, we should not forget that the trouble, the impossibility, even, that one has of minutely crossing the
terms by their nuance and meaning, is not a hazard. The latin Christians are still seeking the exact words in order
to translate the greek; moreover. Old Testament exegesis in general finds itself still in the chaotic ..phase. Also it
is evident that in these conditions language.is unstable and in full development. One can already see the categories
of the next age standing out, as for example, the difference between typology and allegory. But as soon, as one makes
Tertullian enter in theoretical definitions of this kind, one is maddened by a text which shows that all is not yet
in its place.

Allegorical explanation of Scripture in Tertullian.

Now that we have seen the passages where the words of the family allegoria are present, it remains for us to see the
allegorical explanation of the Bible as such. We find it in Tertullian in numerous places, even, where the word
allegoria is not present. His allegorical interpretation of the Old Testament goes much further and is much more
candid than would be possible today. One does not have the impression.either that his own allegorical explanations
of the Old Testament are embarrassed as if he were not convinced himself. Nevertheless, this is not the opinion of all
those who study this author. Zimmermann, for example, reproves without any let up his allegorical.lecture: besides
typological allegories he finds in Tertullian- the allegory (German) .. .It makes him annoyed to have recourse to
allegorical explanation with Marcion, given that with allegories one never proves anything and furthermore one cannot
use them except with fellow believers. In our opinion this reproach is greatly unjust.. We must understand-Tertullian
in his time and take account , of the means and limits of the age. It. is evident.. that Tertullian wanted to convince
by commenting the/text of Marcion's gospel with passages from the Old Testament, sometimes interpreted allegorically.
He did not use an unusual or suspect method in attacking Marcion by allegorical blows. Moreover, up to now the Church
uses in preaching the given facts of the Old Testament as images which do not serve as 'Beweis', as. if it were a
question of a trial, but as a means which can contribute to evidence. That Tertullian in this case should make appeal
to his 'Phantasie' does not distinguish him from others. It remains to know if in the interpretation of the Bible
his imagination is such a predominant element that one can reproach him with it.. O'Malley believes that'Tertullian
simply takes over from the tradition of his predecessors,, many of the readings of.Old Testament texts'. If we
consider the allegorical explanation, of Tertullian in the framework of his time we arrive at quite another appreciation
than that of Zimmermann. (German). Hanson notes that Tertullian takes the 'embarrassing particularity of the Old
Testament revelation' as it is and does not go round it by allegories.- It is easy to quote several allegorical
interpretations which are intolerable for us. However, it seems to us exagerated to reproach an author with the fact
that in his allegorical interpretation of Scripture he has arrived at (German). /



Un passage de Scorp. oii il parle de.la sortie d'Egypte, a prof..
de Lv. 25,55, fera coniprendre ce quo Tertullieni tente de faire; 'f.-
haec quidcm jirima per Moysen dicta sunt ad omnes iitiqiic pertinenHa
quoscumque dominus deus Israelis perinde de Aegypto snpersUli'..
stssimt saeculi et de domo humanae scrvitnlis eduxerit' (Scorp. 2,13)''

Tertullien s'est poiirtant aussi oppose k I'interprdtation allegoriquc
de I'Ecrlture. Cette opposition lui donne une place sp(?cifique dans
I'histoire de I'exegese biblique. H ne va pas aussi loin que Marcion,
qui refuse tout net les allegories; car alors il aurait ^te trop encontra
diction avec lui-mcme. II (5tait trop enclin de son cot^ a user alM-
goriquement de laBible. II n'empeche, que laresistance qu'il opposa a
certaincs explications allcgoriques est v^hdmente ct meme fanatique.
S'y opposer davantage encore, cetait impossible, il y avait une fron-
tiere qu'il ne voulait pas ddpasser; il fallait que soit maintenue I'auto-
ritd de I'Ancien Testament. C'est la raison pour laquelle une certaine
forme de lecture allegorique etait inevitable. S'il avait pouss6 plus
loin .son refus des allegories, il se serait trou\ e, avec Marcion, dans une
situation intenable: un christianisme sans Ancien To.stament. A son
epoque, 'the only Christian option with regard to the O.T. was "alle
gorize or abandon'"-.

Avait-il done un critere qui lui permit de decider du droit et de
I'utilite d'interpreter alldgoriquement un texte biblique? II n'est pas
facile d'eu dtablir un dans cette matiere. Les idees qu'on a sur le con-
tenu dc la foi rendent tout critcre assuremcnt subjcctif. La poieniique
avec les Gnostiques, dans Res., cn est une ]ireuve manifesto, tant dc

raircs jiis(|ii':'i, coqim InSraRiioiir ordoiiiioqii'ils rnvivnnt {Rrs. 27,-1 •,'i). Kvidoni-
moiit, pour notre sunsiliilitij moderna, la, coniparaison d'liii mort avcc dos
salaisOMS ilaiis l;i cavc csl yrn.'mtnuL a la rlgiiiMir 'alisclioiilioh K'-^^chiiiaclilos'.
Mais il n'cst pas 6'iuilalilo d'c.xigcr fin passu qii'il nil lo gout cl'aiijonrd'hiii.
Ponr IiTrlidliiMi, la inorl:, lescadavrosot l(;s iMilorronujiils nc sent pas cntoiirijs
cl'une ambiance d'horrcnr comnic ponr nous anjourd'hni. Cost ponrqiioi
il ost capabli; cl'en parlor avec bcancoup phis d'ai.snncc qno nous ne le ferions.
En outre, nous ue devons pas oublier quo cost lo coto 'charnol' pr^cisimcnt
qui est le noiud do la question dans son argumentation dans Res.. G'est
memo un d(;hal d'uno signification decisive dans Diistoire culturelle ct
spiritnello, Sur co point .aussi les chosos sout differontos pour nous. On dit
do nous, homnios niodcrnos, que nous refonlons rid& do la mort. Des lors,
nous on parlons difforeniment et avec d'autres images que ceu.'t qui devaient
luttor contro les Gnostiquos,

1. 'Et cos(paroles) out d'ahord etc dites par Moise, mais elles regardent evidem-
mcnt tous ceux que lo Seigneur, le Dieu d'Israel, a conduits egalement hors
d'Egypte, c'ost-a-dire hors d'un mondo fortement doming par dos idoles,
et hors de la maison oil les hommes sent esclaves'.

2. J. N. S. ALEXANDER, Op.cit,, p, 280.
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. ,. ,6-0 que du sien. De temps en temps, Tertulhen use dun cntere
lorsque le sens litteral d'un passage est vanus. il faut bien

Vait^un sens plus profond. Apres une explication aliegor>que
Vh parole de Dieu chez Isaie 'vous mangerez les prodmts du ter-
^oir' {Is. 1,19), Tertullien dit; 'Alioquin satis vannm.ut ad o^sequmm
Jcus fructibus agri et cibanis vitae huius invitet {Res .6^).
,rouve saugrenu que Dieu invite a'tenir compte' des fruits des champs
•; des alim'ents de cette vie. J. P^pin aconstate que cest un cme^
communement admis aux premiers siecles; lorsque le sens 1tteral est
absurde, on s'accorde le droit de I'expliquer aUegonquement-. Vanmn
est un mot que Tertullien utilise volontiers lorsqu il refuse
litteral d'uuc paroledel'Kcriture^ ; .

La vraie norme de Tertullicn en fait d'lnterpretation aliegonque
n'est pas cela. Sa propre connaissaiice de la foi hii dit ce qui peut etre
interprete allegoriquement et ce qui ne peut I'etre. Cest ce qui rcbsort
bien de Res. oii il s'oppose violemment a la comprehension au sens
spirituel de la rc-surrection des morts. Dans le chapitre -9 sqq., i

.coPteste I'interpretation allegorique de Ez. 37; la vision des ossements
qui sout rappeies a la vie. Ce n'est point la langage metaphonque,
dit-il, mais temoignage d'uiio resurrecfioii redle. OMallcy estime.
Tertullian's strong sense of realism is nowhere more apparent than
in the reading of the vision of Ezcchiel''. Que le 'sense ot realism
de Tertullien ait ete realiste sur ce point, c'est difficile a admettre.
Oue dans cette poiemique il defende la realite charnelle, est tout ce
qu'il y a dc plus normal; mais il est remarquable qu il utilise precise-
ment cette vision prophetique comme argument. 11 est vrai que Cle
ment de Rome et Justin^ font allusion ^cette vision comme prophetic
de la resurrection de la chair. Mais aucun auteur avaiit lui iia invec
tive coniiue le fait TertulUen, ceux qui y voient I'imagc de la restau-
ratiw du pcuple jiiif. On decMe dans son argumentation une certame

1 C'est i dossoln qnc Tertullien empluio ici un mot solonnel pour montror
•I'absurdite du sens littoral, 11 utilise ohsequium lorsqu'il parle
d'une contume religieuse, comme les pratiques du jeune et dc la pnere.
Cf. CHKISTiNE MOIIKMANN. ELC, lU. P- 319.

2. Non seulement les Chretiens, mais los paions aussi font
'c'est I'absurditfi du sens liltiral d'un mythe qui manifesto infailhblcmcnt la
n6cossite do I'osploiter par
I'rrighe atUgorique: VabsurdUi, signe d'alligone. SP, I, part I, p, 4U4 sq.
Paul met ce critcre en pratique dans 1 Co. 9,9.

3. Ad-J. .Marc. III,1S,5; IV,35,15.
T. v. o'malley, op.cit,, p, 15G. , ,

5. I Clement 50,4, donne une citation de Ez. 37; ixxsUn nomme, dans D,al.
5^.5, f-^z^chiel comme proph^te de la aapxi^; avaoTacic.
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A passage of Scorp. in which he speaks of the going out of Egypt considering Lv. 25,55, will make us understand what
Tertullian is trying to do.(latin) (Scorp. 2,B).

However Tertullian also opposed the allegorical interpretation of Scripture.. This opposition gives him a specific place
in the history of biblical exegesis. He does not go as far as Marcion who refuses all allegories; for then he would
have been too much in contradiction with himself. He was too inclined on his side to use the Bible allegorically. This
does not prevent that the resistance that he brought to certain allegorical explanations is vehement and, even fanatical.
To oppose himself all the more was impossible, there was. a frontier that he did not.want to cross: it was necessary that
the authority of the Old Testament was maintained. That is a reason.for which a certain form of allegorical reading
was inevitable. If he had pushed further his refusal of allegories he would have found himself with. Marcion in an
intenable situation: a Christianity without the Old Testament. In his age,, 'the only Christian option with regard
to the Old Testament, was 'allegorise or abandon''.

Had he therefore a criterion which permitted him to decide the right and the utility of allegorically interpreting a
biblical text? It is not easy to establish one of these in this affair. • The ideas that one has on the content of
faith render any criterion assuredly objective. The polemic with the Gnostics, in Res., is a manifest proof of this,
as much/on their side as on his. From time to time, Tertullian,uses a former criterion; when, the literal sense of
a passage is vanus it is necessary that there be a more profound sense. .. After an allegorical explanation of the word
of God in Isaiah 'you will eat the products, of . the den' (Is.1,19.). Tertullian says;.(latin) (Res.26,8). He finds it
strange that God invites to take, account" of. the fruits of, the fields and of the food of this life. J. Pepin has noted
that it is a criterion commonly admitted in the first centuries; when a literal sense is absurd, one agrees on the
right to explain it allegorically. Vanum is a word that Tertullian uses voluntarily when he refuses the literal sense
of a word of Scripture. '

Tertullian's true norm in allegorical interpretation is not that. His own knowledge of faith tells him what can be
interpreted allegorically and what cannot. It is this whichcomes out so well in Res., in which he violently opposes
himself to understanding in the spiritual sense of the resurrection of the dead. In Chapter 29,sqq. he contests the
allegorical interpretation of Ez 27: the vision.of the bones which are called to life. There it is not metaphorical
language he says but a witness of real resurrection. O'Malley estimates: '.Tertullian's strong sense of realism is
nowhere more apparent than in the reading of the vision,of Ezechiel'. That Tertullian's sense of realism should have
been so realistic is difficult to admit. That in this polemic he defends carnal reality is what is most normal but
it is remarkable that he uses precisely this prophetic vision as.an argument.. It is true that. Clement of Rome and
Justinian make allusion to this vision, as a prophecy concerning, the resurrection of the flesh. But no author before
him had used invective, as Tertullian does, against those who see the image of the restoration of the Jewish people.
One uncovers in his argument a certain/
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crispation. L'enjeu etaitevidemment gros. L'importance de la qucsiio-
de savoir s'il y a uiic resurrection corporelle ou seiilement spirituel!.-
explique on grande partic sa violence^. La citation sui\-ante montre
I'exageranon de son argUziicntation: 'Non cnim posset de ossibus
figura conponi, si non id ipsum et ossibus eventurum esset. Nam etsi
figmcntum veritatis in imagine est, imaoo ipsa in vcritate est sui:
necesse est esseprius sibi id quod alii configuretur. De vacuosimilitude
non conpetit, de nullo parabola non convenit' {Res. 30,4-5)=. On
aimerait interrompre Tertullien et lui demander si c'etait bien ici
la chose a dire a propos de cette citation.

Reste, qu'il est remarquable quo chez cet auteur les raisonnements
recherchiis et compliqufe se rencontrent quand il attaque I'explication
alMgorique plutot que quand il s'y adonne lui-meme. N^anmoins, il
est important que Ics dangers de I'explication alMgorique aient dtiJ
denonces. Onse rendcomptequ'il faut des normes. De facon g^nerale,
Tertullien semble douter un peu de cctte methode d'explication bi-
blique, vu lesdernieres ligncs de Res., oii il signale Ic Paracletagissant,
qui explique tout sans equivoque^. Dans d'autres ouvrages aussi,
Tertullien s'interrogc sur I'emploi allegorique do la Bible. II rejette
Valentin: '... plus abstulit et plus adiccit, auferens proprietatcs sin-
gulorum quoque verborum' (Praescr. 38,10). Cet h^retique, encore
plus que Marcion, a 6t6 et ajoutd, en enlevant le sens propre de
chaque mot. Dans Pud. 8-9, il raille la rage all^gorique de certains
ex^getes de la Bible. II entend expliquer des passages scripturaires
obscurs et difficiles k. comprendre a la lumiere de donnees claires et
incontestables''.

C'est cette maniere de limiter et de relativiser I'explication all6-
gorique qui fait I'importance de Tertullien quand nous le comparons
a ses contemporains. Bien qu'il ait us^ lui-meme aboudamment de

1. 'L'originalitg de son ox6gese consiste done ici dans I'e.xageration d'une thfee
juste', ecrit adh. d'alks dans le stylo qni le caract^rise op cit p 249

2. Cf. p. 197.
3. 'The latent scepticism of Tertullian becomes more evident, and he takes

refuge in the non-scriptural argument found in Montanist prophecy', T. p.
o'.MALLr.v, op.cit., p. 157. 11 dit qu'il y a toujours chez Tertullien un sentiment
latent d'incertitude lorsqu'il cite la Bible pour appuyer ses dires, cf. op.cit.,
p. 35 sq. R. E. ROBERTS constate dans les Merits de Tertullien une confiance
de plus en plus ebranlee dans le 'scripture proof. The Theology of Tertullian,
p. 19 sq.

4. Nous trouvons ce principe formula d'une fajon tres nette dans Res. 21,2:
'Et utique aequum sit ... incerta de certis et obscura de manifestis praeiu-
dicari'. Ir^n^e combat I'exiSgese gnostique avec la meme arme, voir ch«
G. N. BONWETSCH, Op.cit., p. 41 sq.
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j-iii/voric", 'Gnostic allegory impressed him as dangerousmore strongly
thsn Christian allegory struck him as felicitous''. 'Es ist das Verdienst
Tertullians, dass er die Methode der geistigen Umdeutung der Schrift
vermeidet und sich streng an den VVortsinn zu halten versucht^.

c. Autres termes

Outre le terme figura, qui interesse si sp6cifiquement notre sujet, et
allegoria, termc beaucoup plus general, Tertullien utilise aussi une
serie d'autres mots pour ddnommer les allusions cachoes au Christ.
Ce sont des termes qui, comme allegoriu, ne designent pas I'allusion
cach^e comme telle. Aussi s'emploient-ils d'une autre maniere. Us
indiquent le caractere cach(5 des allusions (comme allcgoria, aenigma,
arcanum), la concordance de I'allusion avec la realisation dans le
Christ [imago, simttiiudo. parabola). Umbra exjirinie clairement les
deux elements, I'obscurite et aussi la concordance. Mais ce mot ne se

prdsente que rarement. Argumenlum souligne la valeur probante des
allusions au Christ: c'est lui qui a 6te aniionce dans I'Ancien Testament.

Aenigma. Ici nous avons de nouvcau affaire a un terme grec qui
vraisemblablement est intraduisible en latin. .A Torigine, les grecs
entendaient par atviyjxa une enigme, et remployercnt ensuite pour
'das Unverstiindliche und Unverstandenc' que recelent les enonces
de caractere religieux, notaniment les oracles^. En latin, nous trouvons
le mot aenigma des avant le Christ. Ciceron et Quintilien I'expliquent:
selon eux, il indique une obscurite voulue''. La Septante rend n-jTi
par aivtyfia (parfois aussi par -popxyjij-a: Jg. 14,12 sq.; Ps. 49,5),
entre autres a I'endroit le plus important, Nb. 12,8, auquel Paul fait
allusion^. riTn est un terme comparable: il signifie parfois 'enigme'
(1 R. 10,1), parfois aussi 'langage c'nigmatique' {Nb. 12,8). C'est par
Paul qu'atviyixa entre dans le Nouvcau Testament. G. Kittel dit
qu'cv aiviyjiaTi pi-civ signifie 'das nicht deutliche Sehen, Horen
Oder Reden der Propheten' et que c'est dans ce sens qu'il se pr^sente
aussi chez Paul®. Atviyjia prend alors le sens d'image indistincte

1. R. p. c. HANSON, Noles on Tert., JTS, 12, p. 274.
2. G. T. ARMSTRONG, Op.cit., p. 140.
3. Cf. G. KITTEL, ThWzN'T, I, p. 177.
4. Un aenigma veut cacher quelque chose, plus encore qu'une allegoria. Cf.

r. p. o'mallev, op.cit., p. 141: il cite aussi une definition grecque du mot,
nil est egalement condamn^e robscurit^ qui cache le sens.

^ Cf. infra.
*' ThWzNT, I, p. 179.

191



190
191

tension. The stake was evidently high. The importance of the question of knowing if there is a corporal resurrection
or only a spiritual one explains in great part his violence. The following quotation shows the exageration of his
argument: (latin). (Res. 30,4-5). One would like to interrupt Tertullian and ask him if this was the thing to say
concerning this quotation.

It remains ,that-.,it ;is remarkable that in this aithor the laboured and complicated reasoning are met with when he attacks
allegorical explanation rather than when he gives himself over to it himself.. Nevertheless, it is important that the
dangers of allegorical explanation should have been denounced. One becomes aware that norms are necessary. In a
general way Tertullian seems to doubt this method of biblical explanation a little seeing the last lines of deuRes.,
in which he notes the Paraclete acting, which explains everything without any equivocation. In other works too
Tertullian questions himself on the allegorical use of the Bible. He rejects Valentinian: (latin) (Praesc.38,10).
This heritic, more than Marcion, has dared and added, in taking away the proper sense in each word. In Pud, 8-9, he
rails against the allegorical rage of certain exegetists of the Bible. He undertakes to explain obscure Scriptural
passages which are difficult to understand in the light of clear and incontestable, given facts.

It is this manner of limiting and making relative allegorical explanation that makes Tertullian important when we compare
him to his contemporaries. Although he abundantly used/allegory himself, 'Gnostic allegory impressed him as dangerous
more strongly than Christian allegory struck him as felicitous.' (German).

Other terms

Besides the term figura, which so specifically interests our subject, and allegoria, a much more general term, Tertullian
also uses a serious of other words to classify the hidden allusions to Christ. These are terms which like allegoria
do not designate the hidden allusion as such. Also they are used in another way. They indicate the hidden character
of the allusions(as allegoria, aenigma, arcanum), the agreement of the allusion with the realisation in. Christ (imago,
similitude, parabola). Umbra clearly expresses the two elements, the obscurity and also the agreement. This word
IS only present rarely. Argumentum underlines the proven value of allusions to Christ; it is this which was announced
in the Old Testament.

Aenigma. Here we have once again to do with a greek term which in all liteLihood is intranslatable in latin.. In origin,
the Greeks understood by (Greek) , an enigma and then used it;.for 'das Universtandliche und Unverstandene' which the
enunciations of a religious character cover notably the oracles. In latin, we find the. word aenigma before Christ.
Ciceron and Quintilian explain it; according to them, it indicates a willed obscurity. The Septante renders (hebrew)

(greek); Jg. 14,12 sq:. Ps. 49,5) , amongst others in the most important place, Nb. 12,8, to
which Paul makes allusion. (hebrew) is a comprable term; it sometimes means 'enigma' (I R.10,1), sometimes also
enigmatic language' (Nb.12,8). It is through Paul that (greek) enters into the New Testament'. G. Kittel says that

(greek) means '(German)' and that it is in this sense that it is present also in Paul. (greek) then.takes the meaning
of an indistinct image/
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(Si' ECTOTTTpou, 1 Co. 13,12). Justin emploie le verbe correspond,!: •
dans Dial. 5,4, pour designer des paroles de Platen sur le niondt,
dans 76,1, pour le titre de Daniel 'Fils de rhomme' qui, selon lui, s»
r^fere au Christ incarn^: "Oirav ya? o'j? uEiv avOpcoTtou Xey'ir) Aavi-^X tov
7tapa>a|j.[3avovi:a Trjv atcovtov pac.Xeiav, oux auTO touto atvicrcrcTai;'.
Nous devons considerer ici aiviooz-iai comme un mot qui v-ise le
caractere cach^ de la revelation dans I'Ancien Testament: cela ressort
de la suite oil Justin cite d'autres textes proph^tiques en ajoutant;
ev [xun-r/jptw ... y.£>',paY£ et 7rapay.c>'.aA0[A[jL£V0); TtpoTTifpYjTiuzevai (76,2).
Ir6n6e aussi utilise aoiigma, cette fois parallelement a parabola et
amhiguitas-, pour les paroles prophctiques qui ne deviennent entiere-
ment intelligibles qu'a leur accomplissenient.

Dans Adv. Marc. IV,35,14, I'unique passage oil aenigma se pr&ente
commc terme exeg^tique sans etre aussitot suivi de synonymes^,
Tertullien ^crit: 'Rcprobari autem habens et postea agnosci et adsumi
et extolli, etiam ipsum verbum "reprobari" inde decerpsit, ubi in
lapidis acnigmale utraque revelatio eius apud David canebatur, prima
recusabilis, secunda honorabilis'-', Ensuite il cite Ps. 118,22: 'La
pierre rcjet^e par Ics batisseurs est de\'enue la pierrc d'angle'. Cette
metaphore po(;tique que, dejJi dans le Nouveau Testament, on rappor-
tait au Christ^, Tertullien I'appelle aenigma. II conteste I'explication
litt^rale de ce passage: 'Vanum enim, si credimus deum de contumelia
aut gloria silicis alicuius praedicasse, ut non eum portenderet et in

• lapidis, quern et in petrae et in mentis figura portenderat' [.Adv. Marc.
IV,35,15). La parole de David a besoin d'etre expliqu^e. C'est sur ce
point quc Tertullien emploie ici acnigma qui, dans son explication,
est synonyme de figiira. La singularity de figura, qu'Auerbach a
d^finie comme 'Realprophetie', ne se trouve pas dans aenigma.
L'analogieavec jigura consiste dans le fait qu'il s'agit d'une m^taphore
qui n'est pas sans plus intelligible. En cela acnigma est ^galement

1. 'Car, lorsque Daniel appqlle 'comme un fils de I'homme' cehii qui refoit le roy-
aume eternel, ne viso-t-il pas d'une maniero cachte la memo chose?'

2. Cf. T. p. o'malley, op.cit., p. 142. r. ,\i.grant cite les Valentiniens et Origene,
Chezqui atviyjxot est associe egalement k TrapagoXTj, The Letter and the Spirit, .
p. 121,

3. Cf. T. p. o'mallev, op.cit., p. 142, ou sent i^num^rfe tous les passages oCi
aenigina so rencontre chez Tertullien.

4. 'Parco quo maintenant il devait etre r6prouvi et ensuite reconnu, accepts et
exalte, il a precis<5ment pris le mot "riprouver" lei oil, dans I'image^nigmati-
que de la pierre, ses deux revelations etaient chantees chez David, la premiere
en infamie, la deuxieme en honneur'.

5. Ac. 4,11.
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,-.-or;\'nie d'allegoria, comme nous le verrons aussi chez Tertullien'.
D.Tni .-Idv. Prax., apres avoir cit^ Nb. 12,8et 1 Co. 13,12, Tertullien

frrnloie acnigma un grand nombre de fois: "'Os ad os loquar illi, in
f-v'cie", id est in veritate, "et nonin acnigmate", id est nonin imagine,
sicut et apostolus: "Nunc videmus tanquam per speculum in aenig-
nuile, tune autem facie ad faciem'" (Adv. Pra.x. 14,6). Dans les pas
sages qui suivent cette citation, lesapparitions du Christ preexistant
sont plusieurs fois appel^es acnigma, par exemple 15,4: 'Aeque si idem
post carnem visibilis, quomodo et nunc invisibilis, pronuntiatur ab
apostolis, nisi quia alius, quem, et retro visum in acnigmatc, plenius
visibilcm caro effecit'. 'L'incarnation a reudu plus pleinement visible
celui qui, autrefois, apparaissait dans une image indistincte.'

Nous voyons dans Adv. Pra.x. qu'aenigina est fourni par un texte
de la Bible qui nous est citd. Tertullien dlucide la parole de Nb. 12,8:
'non in acnigmate' par 'non in imagine', par opposition a 'in veritate'.
Imago- est la representation, vcrilas la rialit^ a laquelle Vtmago se
r^fere. £tant donnd qu'il ne ddveloppe pas I'idde et n'en parle que
pour mettre en Evidence la superioritd du role du Christ apres son
incarnation par rapport ^ ses revdlations dans I'Ancien Testament,
nous ne devons pas chercher dans I'association d'aenigma et d'/»!i7^o
des nuances profondes qui les distingueraient d'autres termes. Acnigma
se pr&ente aussi parallelement a imago dans Res. 20,6, mais dans la
sdrie se trouve aussi jigura. Ailleurs, nous le trouvons parallelement a
allcgoria [Adv. Marc. 111,5,3; IV,25,1; V,6,l et 5; .Scor^. 11,4), parabola
[Adv. Marc. 111,5,3; Scorp. 11,4), ambiguitas [Adv. Marc. V,18,14)
et figura [.Adv. Marc. IV,25,1; V,6,l et 5; Res. 19,1; 20,6)^. Dans ces
passages, il s'agit toujours du sens cachd du texte biblique, parfois
d'une fagon gdndrale, le plus souvent a propos des allusions cachdes
au Christ dans I'Ancien Testament''.

Le sens d"obscuritd qui demande a etre dlucidde', 'imprdcision',
est toujours prdsent dans aenigma. La tendance de Tertullien k
considdrer un texte biblique comme un acnigma varie avec le contexte.

1. Lorsque o'.malley, op.cit., p. 143, remarque que, dans le passage cit6
d'Adv. Marc. IV, Tertullien emploie riCHigma 'without insistence .... on the
element of obscurity', il ne tient pas compte du fait qu'apres la citation de
Ps. IIS Tertullien laisse de cdt6 I'explication littcrale et explique I'inter-
pritation par les images paralleles de 'montagne' et 'rocher'. Cette explication
implique precisemcnt que le psaurae comporte un 'element of obscurity'.

2. Pour une explication d6taillee de ce mot, voir p. 194 sqq.
i. o'mallev presume que Tertullien a (5t6 le premier k employer tous ces mots

tasemble, op.cit., p. 144.
*• Ci. p. 151 sq.
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(Greek), 1 Co. 13,12). Justinian uses the corresponding verb in Dial. 5,4 to indicate words from Plato about the
world, in 76,1, for Daniel's title 'Sone of man' which, according to him refers to the incarnate Christ; (greek).
We must consider (greek) as a word which covers the hidden character of revelation in the Old Testament; this comes

of the continuation in which.Justinian quotes other prophetic texts adding (greek). Irenee also uses aenigma,
this time in parallel to parabola and ambiguitas, for the prophetic words which only become entirely intelligible
in their accomplishment.

In Adv. Marc, IV, 35,14, the only passage where aenigma is present as an exegetical term without straight away being
followed by synonyms, Tertullian writes: (latin). Then he quotes Ps. 118,22; 'The stone rejected by the buildings
has become the corner stone'. This poetic metaphor that,, already in. the New Testament, one gives to Christ, Tertullian
calls it aenigma. He contests the literal explanation of this passage; (latin). (Adv. Marc, IV,35,15). The word
of David needs to be explained. It is on this point that Tertullian. uses aenigma which, in his explanation, is
synonymous with figura. The singularity of figura that Auerbach has defined as 'Realprophetie', is not found in
aenigma. The anology with figura consists in the fact that it is a.question of a metaphor which is not intelligible
either. In this aenigma is equally/synonymous with allegoria, as we will see also in Tertullian.

in Adv. Praxean, after having quoted Nb, 12,8 and the 1 Co.13,12, Tertullian uses aenigma a great number of times;
(l^tin) (Adv. Prax. 14,6). In the passages which followed this quotation, the apparitions of the pre-existing Christ
are often called aenigma,. for. example, 15,4.; (latin).

We see in Adv. Prax. that aenigma is furnished by a text from the Bible.which is quoted to us. Tertullian elucidates
the word of Nb. 1-2,8; dm aenigmate' by 'non in imagine' , by opposition to veritate.' . Imago is the representation
veritas the reality to which the imago refers. Given that he does not develop the idea and only speaks to put in
evidence the superiority of the role of Christ after his incarnation in relation to his revelations in the Old Testament,
we should not seek in the association of aenigma and imago profound nuances which would distinguish them from other terms.
Aenigma is also present in a parallel.way in imago in Res. 20,6,. but in the series, is also found figura. Elsewhere
we^find It in a parallel way to allegoria (Adv. Marc, 111,5,3; IV,.25,1; V6,1 and 5; Scorp. 11,4), parabola (Adv. Mare. Ill
5,3; Scorp. 11,4), ambiguitas (Adv. Marc. V,18,14) and figura (Adv. Marc. IV, 25,1; V,6,l and.5; Res.19,1;20,6). In
these passages it is always a question of the hidden sense of the biblical text, sometimes in the general way, more
often concerning the hidden allusions to Christ in the Old Testament.

The meaning of obscurity which demands to be elucidated, 'imprecision' is always present in aenigma. The tendency of
Tertullian to consider a biblical text as an aenigma varies, with, the context./
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Envers Marcion, il affirme que Dieu parlait d'abord en aeni^wat:,-,
dans Res. il dit que dans I'Ecriture tout n'est pas aenigtna. Nous avor.s
vu les memes argumentations a propos de figtira et allegoria. Comme
terme technique de I'exegese, aenigma n'est pas 'really operative
through Tertullian's work'̂ II a surtout une fonction dans Adv. Prax.,
i la suite des citations de Nb. et 1 Co.

Imago qui est frequent chez Tertullien, a parfois le sens de r^v^-
lation cach^e du Christ dans I'Ancicn Testament. Nous retrouvons
dans ce mot la tension entre I'apparence ext^rieure et I'intention cach^e,
desorte qu'il ii'est pas etonnant que le mot fasse partie du vocabulaire
exdg^tique de Tertullien.

Tout comme son Equivalent grec, six.cov, il peut se rdfdrer d'une
fa^on toute concrete a une statue d'un dieu^. Ensuite, il a souvent le
sens banal d"image', 'representation''. Dans Adv. Marc. V,18,9,
il se presente dans le sens de 'portrait d un hoinme : Nemo nondiliget
imagineni quoque sponsac, immo et servatiit illam et honorabit et
coronabit. Habet similitiido cum veritate honoris consortium'. Ter-
tullicn (5crit cela a propos de I'image de Ep. 5,22 sqq., oil Paulcompare
la relation de I'hommc et de la femme i la relation du Christ et de
I'figlise. Chose importantc: il dit qu'une image est plus qu'un objet
d6riv6, car on offre a I'image ce qui s'adrcsse a la rdalitE. On retrouve
cette attitude a I'Egard des statues de dieux, non pas, Evidemment,
chez Tertullien, mais cliez ses contemporains paicns. On attribue
menic aux imagesdes \-crlus miraculcuRC,s'».

Au sens figure aussi, inwgo signifie 'image', 'rcpr&entation'. Le
sommeil est I'image de la mort {Res. 18,9). Dans la traduction de Gn.
1,26, oil il est dit quo Dieu crde I'homme: lloiyjcconev SvOocotcov y.ar'
ctxova convicnt comme traduction
dc dxoiv: 'Faciauiushomiucm ad imagincm ct similitudincm nostram'^
Ici aussi nous voyons le terme parallele simiUtudo, bien que, justement
5. propos de ce texte biblique, Tertullien indique la difference entre
imago et simililudo: Tta restituitur homo deo ad simililudinem eius.

1. T. P. O'MALLEV, Op.cit., p. 143
2. .-1/). 15,3; A'nM,10,45. , . .
3. Cf. w. dOkig. Imago. Ein Beilrag zur Terniinologie und Theologie der ri-

mischen Liturgie, p. 23 . . j
4. '"BiM" ist niclxt als wirklichkeitsfremde, nur im Bewusstsein vorhanoene
' Grosse zu verstehen, sondern es hat Teil an der WirkUchkeit. ja es ist eigent-

lich die Wirklichkeit selbsf, H. klelnknecht, ThWzNT, II, p. 386.
5. Adv. Marc. H,4,.4; V,8,l; Adv. Prax. 12,1; Pud. 16.6, etc.
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jai retro ad imaginem dei fucrat - imago in effigie, similitudo in
aeteniitate censentur' (Bapt. 5,7)i.

Lorsque Tertullien parle de I'homme comme image de Dieu, imago
et simililiido sont souvent nomnids ensemble^. Mais lorsqu'il les
distingue, il considere imago sur un plan inf^rieur k similitudo. Ce
dernier mot indique un parallele plus complet et plus spirituel que le
premier.

Ce qui nous intEresse ici est I'application d'imago aux images
prophitiques. 'Nam quia lesus Christus secundum populum ... intro-
ducturus erat in terram promissionis melle et lacte manantem ...
ideo is vir, qui in huius sacramenti imagines parabatur, etiam nominis
domiiiici inauguratus est figura, lesus cognominatus' {Adv. Marc.
111,16,4-5). JosuE fut pr^pard pour reprdsenter en images le secret
du salut dans le Christ et re^ut done I'image du nom du Seigneur.
Lorsque Os^e s'appela disormais JosuE (Jesus) ct fit entrer le peuple
d'Israel en terre dc Canaan, c'etaient des imagines de 1ceuvre du
Christ. Elles illustrent ce qui, plus tard, d'une autre maniere, arrivera
dans le Christ. 'Moyses ... per res suas futurorum imagines edidit'
{Ap. 19,1)'. Dans ses actes, Molse donne des prefigurations du Chrisf.
Lorsque le mot imago diisigne des donniies palco-testamentaires de

1. 'C'est I

alors

naturul. siniilitiKle, I'ctcrnitc'.
iN'ous nu poiivons eutrer ici dans les pnibleines coinplc.xes qiie suscite riiiter-
pretation do C,)t. l,2ri. I.a distinction que Tcrtnllien fait ici vient d'lrenee
qiii, a I'aide dos deux termes. veut e.\pliquer le deroulement du plan divin
du s.ilul. .'Nprcs le pi'die (MiKinel, il ne restc; (pio Vuiiiiiyr, ]).ir le (Christ la
simililudo revient. Voir chez sT. orro, Der Mer.sch als liUiiGoUes bei Terlulliait,
iVrrZ, 10 {l'J59) |). 27(jsqi). el daus Nuhira unil Uisposiiio, Vnicrsuchutig
Nntiirhr.grill utid :iir I>c»lilnrni Tr.ilullidnf. lUi nicjnii; amciir, p. 51 sqq.
OTTO tlit cpie Tcrtullien assiniile ailleurs imngo et simililudo et ]:>ar ces doux
tornios enteud la voloutc' libro di; I'luiniine. T.es mots ne sunt done plus
autant en corriilation avec la 'MeilsoUoiioniie' que chez Irunee. M.iis \v.
BiiNUiiii a sigualti ii. bon droit tjue Terlullien ne tlistiuj^ue p.is seulcnient
les deux notions dans Bapt. 5,7, mais aussi dans Cast. 1,3, op.cit., p. 131.

2. Par exeuiple, .-Idv. i\Iarc. IV,21,12; .-Idu. Prax. 5.5. ScMon w. nijKir,, imago
signifie parfois chez Tcrtullien la "verlierbare Goitahnlichkeif, parfois la
'unverlierbare', op.cit., p. 26.

3. Cette ligne se prusente dans le Fragmentum Fuldense, que certains ne con-
siderent pas comme de Tcrtullien. Cf., entre autres, cmristini: mohr.mann,
Apologelicuin en andcre geschrijten uit Terlullianus' voor-montanistischen lijd,
p. 57, note 2.

4. Nous trouvons le meme emploie A'imagines dans Adv. Marc. IV,9,9, oil il
est dit de Jisus: 'Argumenta enim figurata utpote prophetae legis adhuc in
suis imaginibus tuebatur'.
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t ainsi que I'homme est restaurfe i la ressemblance (similitude) de Dieu,
iHi'auparavant il ii'etait qu'i I'iniage de Dicn - image vise I'aspect
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Towards Marcion, he affirms that God spoke first of all in aenigmata. in Res. he says that in Scripture everythinq is

aeni t arpments concerning, figura and allegoria. As a technical term of exegesis,
Sb? ' Tertullian's work'. It above all has a function in Adv. Prax. following the

Imago which is frequent in Tertullian, sometimes has a sense of revelation of Christ in the Old Testament. We find
in this word the tension between the exterior appearance and the hidden intention, so that it is not astonishing that
the word should be a part of the exegetical vocabulary of Tertullian. cibtonisning rnar

can refer in a quite concrete way to a statue of a god. Next, it often hasthe banal sense of image', ' representation; . In Adv. Marc. V,18,9, it is present in the sense of a 'portrait of a
+.U ^®^tullian writes that concerning the image of Ep.5,22 sqq. in which Paul compares the relationship

3 to the relationship of Christ and the Church. An important thing; • he says that an image is
with object, for one offers to the image what is addressed to reality. One finds this attitude again
imagermSLSlouJ^vi??uef. evidence in Tertullian, but in his pagan contemporaries one even attributes to tL

figurative sense also, imagp signifies 'image', 'representation'. Sleep is an image of death )Res, 18,9) in
o? created, man: (greek), im^ is a fittLg tJaAsla^ioA
indiciS^ S we see the parallel similitude, although just concerning this biblical, text Tertullianindicates the difference between imago and similitude;, (latin)./ (Bapt.5.7).

When Tertullian speaks of man as the image of God, imago and similitudo are often out toaethf^r. Rn4- whon

pS^rHel '̂a^d The lattL worl inaicate. aMorS
the application of imago to.prophetic images. (latin) (Adv. Marc. 111,16,4-5). Joshuah

was prepared to represent in images the secret of the salvation in Christ and therefore received the image of the name
of the Lord. men Osee henceforth called himself Joshuah and led the, people of Israel into Canaan, T? Ls imaginSr
of the work of Christ. They illustrate what, later on, in another manner, will arrive in Chris? 'MoylJs Sg ?es
aitlg;TiS^el^fflileilll^i4t-f"o^ ^ foreshadowing of Christ. when the word'lmaai-
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ce genre, nous trouvons, bien entendu, figura et aenigma commc mo-,^
paralleles. En interpr^tant les details moralement inadmissiblts des,
r^cits des patriarches, Tertullien dit que ce sont des imagines ct de^
jigurae qui ont une signification comme reference, mais iion coinmc
exemple moral. 'Aliud sunt figurae, aliud formae. Aliud imagines.
aliud definitiones. Imagines transeunt adimpletae, definitiones per
manent adimplendae. Imagines prophetant, definitiones gubernant'
[Mon. 6,3). Imago est une prophetie en image, e.xactement comme
jignra. En expliquant Nb. 12,8', il i^lucide 'et non in aenigmate' par:
'id est non in imagine . Dans ce cas aussi il vise la r^v^lation cach^e
du Christ. En ^cartant I'e.xplication allegorique telle que I'appliquent
les Gnostiques, il cite, dans Res. 20, des exemples de paroles qui,
selon lui, se sont litt^ralement r^alis^es; il demande: 'Quae hie figurae
apud Esaiam, quae imagines apud David, quae aenigmata apud
Hiereniiam?" (7?es. 20,6).

Lorsqu'il s'agit des choses cachees de I'Ancien Testament.Tertullien
emploie parfois aussi parabola i cot^ d';»!ngo. Nous avons d(§ji cit6
An. 43,11". Bien que chacun de ces mots ait un caractere propre,
lorsqu'ils s'appliquent a des allusions cachdes au Christ ils s'emploient
pele-mele.

Aussi, partage-t-il le sort de jigura, allcgoria, aenigma, etc.,
lorsque, dans Res., Tertullien difend le sens litteral du texte biblique.
Des lors, dans le sens de ces mots s'accuse un aspect tres particulier,
qui est au centre de la polemique avec les Gnostiques: I'id^e de fictif,
d'irrdel. Voila ce qu'en d6fenseur passionn^ du Cr^ateur et de la cre
ation il refuse. Dans An. 18,3, il fait mention de la doctrine de Platon,
qui affirme que les veriiates sont invisibles et supraterrestres et que
les choses perceptibles aux sens n'en sont que les imagines^. Quand
lesGnostiques r^duisent tout cequi se trouve dansI'Ancien Testament
k n'etre que de telles imagines, il s'insurge. 'Ob huiusmodi igitur
coniecturas primum praestructionem eorum depellam, qua volunt
omnia prophetas per imagines coritionatos' [Res. 20,1)''. A unago
s'ajouteici une id6e de 'm^taphore spiritualisante'®, et c'estexactement

1. Adv. Prax. 14,6, cf. p. 193.
2. Cf, p. 145.
3. Selon j. H. waszink, Tertullien est ici sous I'influence d'lrtoee, cf. De Anima,

p. 253.
4. 'A cause d'e.xpiications de ce genre, j'an^antirai done leur premier point

de depart, suivant lequel ils veulent que les proph^ties aient tout proclaro^
par des images'.

5 Cette connotation est absente dans les cas que nous avons cit6s auparavant
oilimago ser^fere kdesdonn^es deI'A.T. (cf. p. 195). w. DtiRiG neleremarque
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^ Tertullien ne peut admettre, surtout pas lorsqu il sagit de
ZXriili et de resurrection de la chair. Parlant des Gnostiques,
il-r'cssif, il <5crit; 'Ita omnia in imagines urgent, plane et ipsi imaginani
Oiristia'ni': 'Ils r^duisent tout a des fictions, puisque. 6videmment.
i!'! sont eux-memes des Chretiens fictifs' (Adv. Val. 27.3). L'adjectif
imaoinarius indique comment il faut entendre le sens d'n)Wgo dans
ce g'enre de discussion: 'chose irrdelle'. Dans Adv. Marc. 111.8,4. nous
trouvons pidativus comme parallele: 'putativus habitus, putativus
actus: imaginarius operator, imaginariae operae' est-il dit du Christ
de Marcion.

L'argumentation dans Res. est dgalement double en ce qui concerne
imago, exactement comme dans le cas de jigura, allcgoria. etc.V Ter-
tullien dinie rcsolument la qualification d'imago, surtout aux textes
qui parlont cle la resurrection^, mais il ajoute: si <;a et la il y a quand
meme unc imago, il faut quc dans cettc image il yait aussi unc reality,
sinon I'image serait inutilisable et absurde. 'Nam etsi figmentum
veritatisin imagine est. imago ipsa in veritateest sui: necesse est esse
prius sibi id quod alii configuretur. De vacuo similitudo non conpedt.
de nullo parabola non convenit' (Res. 30,5)^. Voila ce quo Tertullien
applique a I'imago resurrcclionis (I'image des ossements ressuscitds)
d'Ez. 37. Meme si cette imago se refdrait la restauration d'Israel,
ce que Tertullien ne croit pas, la rdanimation des ossements. selon
lui. devrait etre vraie pour pouvoir servir d'image a la restauration
politique''.

Nous voyons done de nouveau que, pour les allusions cach^es au
Christ dans I'Ancien Testament. Tertullien utilise un temie qui le
met en difficult^ dans la discussion avec les Gnostiques. Dans cette

pas lorsqu'il ecrit: 'Soo(t imago zur Bezeichnung der .Allegoric dient, ist es
ebenf.alls synonym mit umbra und enlhalt nur ein figmentum veritatis,
oine Fiktion der Wahrlioit', op.cit., p. 24. Ceii'est le cas que dans la discussion
avec los Gnostiquos, oil la realitydu corps et de la resurrection sont en cause.
Chez Tertullien on nepeut river les tcrmes au sens qu'ils ont dans unepolc--
mique donnee. 11 en vade mime pour los tcrmes iillcgona, parabola, aempna
et fignva. dont DURIG dit qu'ils sont 'Gegensatz zu veritas', op.cit. ibid.

1. Cf. p. IGS sq. et 1S4 sq., etc.
2. Res. 19,2 [imaginnyius]', 30,1.
3. 'Car bien que dans une image il y ait une imitation de la rialitiS, I'lmago a

elle-meme sa propre roalite: co qui doit ser%-ir a representer une autre chose,
doit exister d'abord soi-meme. La ressemblance d'un vide ne correspond k
rien, une comparaison avec rien ne concorde avec rien'.

4. j. H. WASZINK explique que Tertullien exagere le rapport entre imago et
vtrilas par sa resistance aux hiriStiques qui, dans leurs interpretations alle-
goriques de la Bible, perdaient completement de vue le sens original. Cf.
J. II. waszink. p. 151.
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tdils .kind>we find of course figura and aenigma as parallel words. In interpreting the morally inadmissible details of
the" stories of patriarchs, Tertullian says that these are imagines and figurae which have a meaning as a reference, but
not as a moral example, (latin). Imago is a prophecy in image, exactly as figura. In explaining Nb. 12,8, he
elucidates 'et non in aenigmate' by: est non in imagine'. In this case also he touches, upon the hidden revelation
of Christ. Setting aside the allegorial explantion such as the Gnostics apply it, he quotes, in Res.20, examples of
words which according to him have been literally realised; he asks; (latin). (Res.20,6).

When it is a question of hidden things in the Old .Testament, Tertullian sometimes uses parabola besides imago also.
We have already quoted An.43,11. Although each one of these words has its own character, when they are applied to
hidden allusions to Christ they are used pell-mell.

Also, imago shares the fate of figura,.allegoria, aenigma, etc, when in Res., Tertullian defends the literal sense
of the biblical text. Henceforth, the sense of these words takes on a very.particular aspect, which is at the centre
of the polemic with the Gnostics: the idea of fictitious, of .unreal. That is what as a passionate defender of the
Creator and of creation he refuses. In An. 18,3, he makes mention off Plato's doctrine,., which affirms that the veritates
are invisible and superterrestial and.that the things perceptible to the senses, are only.the imagines. When the
Gnostics reduce all that is found in the Old.Testament, to be nothing but imagines,, he rises up. (latin). (Res,20,1).
To imago is added here an idea of spiritualising metaphor, and that is exactly/what Tertullian cannot admit, above all
not when it is a question of the corporal nature and of the resurrection of the flesh.. Speaking of the Gnostics,
aggressively he writes: (latin); 'They reduce all to fictions' since evidently they are themselves.fictional Christians'.
(Adv. Val.27,3). The adjective imaginarius indicates how one must understand the sense of,.imago in this kind of
discussion: 'an unreal thing'. In Adv. Marc. 111,8,4, we find putativus as a parallel; (latin), is said of Marcion's
Christ.

The argument in Res. ,is equally double as far as imago is concerned,exactly in the case of figura, allegoria, etc.
Tertullian resolutely denies the qualification imago, above all in texts which speak of resurrection, but he adds: if
here and there even so there is an imago it is necessary that in this image there should be reality too., if not the
image would be useless and absurd, (latin) (Res.30,5). That is what Tertullian applies to the imago resurrectionis
(the image of the resuscitated bones) from Ez.37. Even if this imago referred to the restoration of.Israel, what
Tertullian does not believe, the re-animation of the bones according' to him should be true in order to know how to
use the image of political restoration.

Therefore we see again that, for hidden allusions, Christ in the Old Testament, Tertullian uses a. term which puts him
in difficulty in discussion with the Gnostics. In this/



question, le caractere cachd et le caractere inauthentique sont trop
proches pour que des mots comme imago puissent encore etre appli
ques sans qu'on soit gene. Tertullien ne donne pas dans ce piege-la.

Una chose remarquable encore dans le cas d'iinago, c'est que le
inot est tres frequent; il.se presente environ 200 fois, dans des ordres
d'idees et des sens diffdrents. Comme on I'a indiqu^, dans le langage
courant le mot avait un sens peu nuanc^, il surgissait r^gulierement
dans le langage technique chrdtien, mais a chaque fois d'autres mots
lesupplanterent'.

Parabola. Parabola fait ^galemcnt par,tie des mots que Tertullien
utilise pour designer la revelation cach^e du Christ dans l!Ancien
Testament. En grec profane (TrapapoXr)) et en latin, le terme ddsignait
ddja une certaine forme de langage figur^. Cicdron le traduit par
collalio; oiiire parabola, Quintilien dcrit aussi en lui.donnant
des d&inences grecques, et le traduit par simililudo-. U considere ce
mot comnie une comparaison detaillec^, qu'il faut distinguer de la
comparaison poetique, oil la correspondance reellc n'esl le plus souvent
que partiellc ou meme infime. Par la Septante, Tzxpc/J '̂A-i] prend un
sens plus riche, etant donn^ qu'il hdrite du contenu de Le mot
hebreu, outre proverbe, signifie aussi le long r<5cit qui semble facile a
comprendre 'vvobei doch der eigentliche Sinn dem Horer vollig ver-
schlossen bleiben kann'-*. Dans le Nouveau Testament, TraoaPoXv)
figure surtout comme denomination de comparaisons qui, comme on
le sait, servent en partie a cacher {Mt. 13,13). Dans I'dpifre aux Hd-
breux, TtapaPoX-^ se prdsente deux fois comnie denomination des
allusions cachdes au Christ, a I'dpoque de I'ancienne Alliance. Le
sanctuaire etait TrapaPoX-/) d<; tov xaipov tov evEcr/ixo-a {He. 9,9);
c'estparce qu'Abraham croyait que Dieu pouvait ressusciter des morts
qu'il osa sacrifier son fils: oOcv aO-rov x.al sv TtapapoXf, ExoiAtaaxo.
Chose importante a cet egard, c'est que TcapafloXrj n'est pas un texte
ou un recit, mais un evenenient, exactement comme TunoQlfigura.
Le Pseudo-Barnabe emploie TtapaPoXv) pour une parole de 1Ancien
Testament: le 'pays inondd delait et de miel' est, dit-il, une prophdtie

1. Cf. CHKISTINE MOHKMANN, dans une critique de I'ouvrage cit6 de w. durig,
VC, VII, p. 61-64. '"Imago" est rest^, dans le latin des chr^tiens, un mot
flottant' (p. 64). C'est seulement comme traduction de Gn. 1,26: Thomme
comme imago dei, que le terme a employ^ d'une fa9on durable.

2. Cf. LEWISH et SHORT, s.v. parabola.
3. Cf. A. D. LEEMAN, Oralionis ratio, I, p. 40.
4. F. HAUCK, ThWzNT, V, p. 745.
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cachde du Christ: suXovvjto? 6 xiipto? dSeXtpot, 6 aocptav y.ai vouv
£v -fijiiv Toiv xpu9t<ov auToij. yap 6 7tpo9r|-r»j; rapapoXYjV -/.'jplou

{Ps. Barn. 6,10). Chez Justin aussi nous trouvons -apaPoX-)) pour des
paroles prophdtiques qui, d'une faqon cachde, se referent au Christ;
6tl yap XlOoc y.od nzzpoi h Trapa[ioXat<; & Xpicrro? Sia tc5v Tcpo'fvjTwv
E/.TjpUCTaSTO, dcTToSsS^txTal (xot (Dial. 113,6)'. Citons encore Meliton
de Sardes, qui fait la meme distinction que Justin: oiSsv ectiv,
aya7tv]Tol, to XeyojiEvov xaiyivojjLsv&v, Si/_a Ttapa.SoX?]; xa.l TCpoxEvr/jf^aTOi;-.

Chez Tertullien, parabola n'est jamais employe absolnment lorsqu'il
se rapporte a la ruvdlation cachde du Christ. C'est facile a comprendre
puisqu'il s'emploie aussi dans d'autres acceptions, surtout comma
tenne technique pour les parabolas du N'ouveau Testament. En tant
que tel, parabola se prdsente comme terme inddpendant, c'est-a-dire
sans exjilication ou sj-nonyme'. Au sujet des prophetics cachdes du
Christ dans I'Ancicn Testament, nous trouvons parabola dans diverscs
combinaisons. Comme nous I'avons ddja remarqiid, dans des sdrias
de ce genre, les tcrmes u'ont pas un sens clairement differencid^.
Dans Adv. Marc. 111,5,3, parabolac est en parallele avec allegoriae
et aenigmata, ainsi que dans Scorp. 11,4^, alors que dans Res. 63,9
nous le trouvons a cotd d'ambigiiilas^. Dans Adv. Marc. IV;25,1, ou
Tertullien reproche a Marcion que son Dicu n'ait jamais menagd de
preparation- pour rendre crddible sa rdvdlation, il dit implicitement
que, dans I'Ancien Testament, Dieu donna des prophctiae, desparabolae
et des visiones, qui preparerent la rdvdlation dans le Christ, meme si
alias ont besoin d'etre expliqudes en raison de leur impenetrabilitd:
elles sont anveloppdes d'allcgoriae, figurac et aenigmata'. Nous voyons
qu'ici il met parabolae a cotd de deux phdnomenas specifiquament

1. Cf. en outre Dial. 36,2; 63.2; etc. Dans 90,2, J.iistin fait la distinction entre
les paroles et les actos pro]ih(5tiques: los premieres sont rxpafjoXsi, les
seconds m-noi.

2. Pour le te.xte. voir j. uanielou, l-igtire et ^•reiu-mctil die: Militon de Sardes,
SNT, VI, p. 2!S3. i5AN!ELOU reniarque a jiropos ilo ce texte: 'les paroles sont
des paraboles, les tviSnements des ibauches. Mijliton sera constant dans toiite
I'Homfilie sur cette distinction'.

3. Par exemple, dans Pud. (9,1; 9.13, etc.) T. p. o'mallev analyse I'emploi
qiie Tertullien fait de parabola et de similitudo comme denominations dos
paraboles de Jisus. U:constate quo similitudo vise surtout les paraboles de
I'cvaiigile de Luc, op.cit. p. 48 sq.

* Cf. p. 152. R. p. c. HA.NSON croit que parabola ne vise le plus souvent rien
d'autre qu'une simple metaphore. Cf. p. 1S2, note 1.

5 Cf p. 152.
C p 144. Voir en outre Res. 20,6: figurae, imagines et aenigmata comme

• ' > P 149.
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question, the hidden character and the inauthentic character are to©' close together in order for words like imago
to be still applicable without one being annoyed. Tertullian does not fall into that trap.

Yet one remarkable thing in the case of imago, is that the word is very frequent; it is present about 200 times, in
different orders of ideas and senses. 'As one has indicated, in the current language the word had a slightly nuance
sense, it used to regularly come into.Christian technical language, but each time other words supplanted it.

Parabola Parabola equally belongs to the words that Tertullian uses to indicate the hidden revelation of Christ in
the Old Testament. In profane greek (greek) and in latin, the term already indicates a certain form of figurative
language.^ Cicero translated by collatio; besides parabola, Quintillian also writes parabole.in giving, it greek endincrs,
and translates, it by similitude.- He considers this word as a detailed comparison, that it is necessary to distinguish
from poetic comparison in which real correspondence is only more often partial or even tenuous. Through the Septante,
(greek) takes on a richer sense, given that it inherits from the content of (hebrew). The hebrew word, besides proverb,
also means the long story which seems easy to understand (German). In the New Testament (greek) figures above all as a
name for comparisons, which, as one knows, serve in part to hide (Mat.13,13).. In the Epistle to the Hebrews, parabole
is present twice as a name for the hidden allusions to Christ, at the time of the old Alliance. The sanctuary was
(greek) (He,9,9). It is because Abraham believed that God could resuscitate the dead.that he dared to sacrifice his
son: (greek). An important- thing with regard to this is that parabole is not a text or a story but an event, exactly
as (greek). The Pseudo-Barnabus uses parabole for a word.of the Old Testament; the 'country flowing with milk and
honey' is, he says, a hidden prophecy/of the Christ; (greek) (Ps. Barn, 6,10). . In Justinian also.we find parabole
for prophetic words which, in a hidden manner, refer to Christ: (greek) (Dial. 113,6). Let us quote again from
Meliton of Sardes, who makes the same distinction as Justinian; (greek).

In Tertullian, parabola is never used absolutely but it refers to the hidden revelation of Christ. . It is easy to
understand since it is used also.in other acceptations, above all as a technical term for the parables of the New
Testament. As such, parabola is present as an. indpendent term, that is to say without an explanation or a synonym.
On a subject of hidden_prophecies of Christ in the Old Testament, we find parabola in diverse combinations. As we
have already remarked in a series of this kind terms have not a very clearly differentiated sense.. In Adv. Marc. 111,5,3,
parabolae is in parallel with allegoriae and aenigamata, just as in Scorp. 11,4, whilst in Res, 63,9, we find it besides
ambiguitas. In Adv. Marc. IV,25,1, where Tertullian reproaches Marcion with.the fact that his God never, arranged any
preparation to make his revelation credible, he says implicitly that, in the Old Testament, God. gave prophetiae, parabolae
and visiones, which prepared the revelation in Christ, even, if they need to be explained by reason of their impenetrability:
they are often enveloped in allegoriae, figurae and aneignmata. We see that here he puts parabolae besides two specific/
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paldo-testamentaires: les prophdties et les visions. 11 scniblc qu'av.-
les trois premiers termes il indique certains genres de litt(;raiu>
et qu avec les trois derniers ilentend les allusions au Christ proprenier';
dites. Mais nons disposons de trop peu de donn^es pour I'affinner
formellement. Ailleurs,.en effet, parabola se pr^sente aussi comme terme
parallele d'allegoria, etc. On pourrait eninduire que, dans Adv. Marc.
IV,25,1, il apporte un peu plus de nuances. On ne peut en tout cas
intervertir les deu.x sdries.

Dans parabola, nous retrouvons nettement, chez Tertullien, la
'dissimulation'. Meme lorsqu'il emploie le terme pour les paraboles du
Christ, il se rend compte du caractere secret: 'Qnodsi nec parabolae
obumbrant evangelii lucem, tanto abcst, ut sententiae et definitiones,
quarum aperta natura est, aliter quam sonant sapiaht' (Res. 33,6).
Les 'sententiae et definitiones' I'emportent done sur la valeur rdvila-
trice d'une parabola. Dans Adv. Prax. 13, il cite des passages de la
Bible qui t^moigneraient de I'existence de deu.x personnes divines,
le Pere et le Fils, et dcrit ensuite: 'Haec aut nega scripta, aut quis
es ut non putes accipienda quemadmodum scripta sunt, ma.xime quae
non inallegoriis etparabolis sed in definitionibus certis et simplicibus
habent sensnni?' (13,4), I.es paraboluc ?.oni scmblablcs aux allegories,
dans la mesure oil la certitude de I'interpretation est en cause. C'est
un autre (Sl^ment deparabola, I'dlucidation, qui ressort dans•.4m. 43,11.
Le soMuneil d'Adam, dit I'auteur, est I'image de la mort du Christ.
C'est ainsi que Dieu soutient notre foi: 'nianum porrigens fidei facilius
adiuvandae per imagines et parabolas sicut sermonum, ita et rerum'.
Les vnagines et les parabolae ^lucident et ainsi soutiennent la foi.

Pour le reste, Tertullien utilise le mot parabola de la meme maniere
que figura, allcgoria et acnigma\ dans Adv. Marc., il defend I'Ancien
Testament en signalant les allu.sions cachdcs au Christ (111,5,3;
IV,25,1); dans Res., au contraire, il on rolativlse le role pnur eviter
le piege des spiritualisations des Gnostiques {Res. 20,6; "... nevirtutes
quidem eius per parabolas profatos?', voir p. 151). C'est aussi 4
propos de parabola qu'il dit qu'une uKjtaphore doit se fonder sur la
reality de1image qu'on utilise: 'de mWo parabola non convenit''.

1.Cf.p.l97. De memo c[u'atlegoyia,payabolas'on\-g\o\e, aussi cn bonne partdans Res.
Dans 14,1, TortuUien termine lecommentaire des parabolac de la r&urrection
par: 'Talia interim divinarum virium liniamenta non minus parabolis operate
deo quam locuto, veniamus et ad ipsa edicta atque decreta eius' Par 'para-
bohs... locuto' il a en vue Ps. 91,13, ou il lit: 'Et florebis enim velut phoeni. '̂
(/fes. 13,3). Les paroboles dans les ceuvres de Dieu sont en I'occurrence des
ph^nomenes de la nature: le jour qui parait apres la nuit, etc. 'Praemisit
tibi naturam magistram' (12,8).
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fnrL'Sunii;, nous pouvons dire qvit parabola est un mot de plus pour
:,^J..nnr les proph^ties cach^es du Christ dans I'Ancien Testament.
Conime Justin et Meliton, Tertullien entend probablement par ce
not les 'paroles' et non les '6v6nements', comme c'est le cas dans 1'6-
j.iire aux H^breux'.

Similitudo. Ce mot, a vrai dire, n'est pas i sa plaM dans la sene
que nous examinons. Par similitiido Tertullien n'entend jamais
une allusion de I'Ancien Testament au Christ, mais il utilise ce mot
pour indiquer en quoi consiste I'analogie entre une donnde de I'Ancien
Testament et la rdv($lation dans le Christ.

Similitudo se prdsente frdquemment dans le sens ordinaire^ d ana-
loRie'=. Tertullien emploie aussi le mot, comme I'indique O'Malley,
dans h relation entrela terminologie deMarcion et celle destraductions
bibliques qu'il utilise lui-meme^ Nous lo trouvons aussi dans la
discussion sur le langage figurd en general, dans Res. 30,5'. Envers
Hermogene aussi, Tertullien fait valoir les raisons de la realite des
choses. 'Si quae enim figurae sunt, ex rebus consistentibus fiant
necesse est, non ex vacantibus, quia nihil potest ad simihiudmem
de suo praestare, nisi sit ipsum, quod tali sitmhttidnti praestet (Adv.
Herm. 34,3)®.

Similitudo intdresse notre etude en tant que terme servant k de
signer la concordance entre des donntes de I'Ancien Testament et le
Christ. Chez Paul, le Christ peut s'appeler agneau pascal 'per simili-
tndincm sanguinis salutaris pecoris et Christi' (Ad.v. Marc. V,7,3).
Tertullien cependant nes'exprime ainsi qu'une seule fois.

Umbra. Dans le cadre de ses conceptions dualistes sur Dicu et le
monde, ainsi quc sur Dieu ct sa rdvdlatioii, <7K-ia avait pris cbez
Philon uno signification particuliero". Dans ]o Nnuveau Testament,
nous trouvons un emploi comparable dans He. 8,5 et 10,1 et dans
Col. 2,17. Sx.ix s'y rdfcre a des donndes paldo-testamentaires, dont
I'accomplissement ndo-testanientaire, dans cette mdtaphore, s appelle
ccojxa. Au sujet des lois alimentaires, etc., Paul 6crit: a ccrriv
Ttiv jicXXovTcuv, TO St a(0(xa Tou Xpitrrou. Une importante diffdrence

1. II ne cite nulle part les deux textos de cette 6pitre.
2. Cf. T. P. o'malley, op.cit. p. 49.
3. Op.cit. p. 46 sqq.
4. Cf. p. 197.
5. Cf. p. 170.
6. Cf. s. scHULz in ThVVzNT, VII, p. 398 sq.
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paleo-testamental phenomena; the prophecies and visions. It seems that with the first three terms he indicates certain
genre of literature and that with the last three he understands the allusions to Christ properly speaking. But we
dispose of too little facts to affirm this formally. . Elsewhere, in fact, parabola presents itself also as a parallel
term for allegoria, etc. One could infer, from this that.in Adv. Marc. IV,25,1, it brings in a few more nuances. One
cannot in any case mingle the two series.

In parabola, we clearly find in Tertullian the'dissimulation'. But when he uses the term for the parables of Christ,
he is aware of its secret character: (latin) (Res. 33,6). The ' sententia and definitiones' are more important therefore
on the revelationary value of a parabola. In Adv. Prax.l3, he quotes passages from the Bible which bear witness to
the existence of two divine persons, the Father and the Son, and then writes; (latin) (Adv. Prax. 13,4). The parabolae
are like allegories, in the way in which the certainty of their interpretation is at cause. It is.another element
of parabola, the explanation, which comes out in de An. 43,11. The sleep of Adam, says the author, is the image
of the death of Christ. It is thus,that God sustains our faith: (latin). The imagines and the parabolae elucidate
and thus sustain faith.

For the rest, Tertullian uses the word parabola in the same way as figura, allegoria and, aenigma; in Adv. Marc, he defends
the Old Testament by pointing out the hidden allusions to the Christ.(ill,5,3;;IV,25,1); in Res., on the contrary, he
make relative the role to avoid the trap of Gnostic spiritualisation (Res.20.6; '...n^ virtutes quidem eius per parabolas :
profatos?'see page 151). It is also concerning parabola that he says that a.metaphor, must be founded upon the reality
of the image that one is using; 'd£ nullo parabola non convenit'. /

To sum up, we can say that parabola is one moie word to indicate the hidden prophecies of Christ in the Old Testament.
As Justinian and Meliton, Tertullian probably understands by this word the.'words' and. not . the'events'^ as it is the case
in the epistle to the Hebrews.

Similitude. This word, to tell the truth, is not in its place in the series that we are examining. By similitude
Tertullian never understands an allusion from the Old Testament to Christ, but he uses this word to indicate what an
analogy between a given fact from the Old Testament and revelation in Christ consists of.

Similitude presents itself frequently in the ordinary sense of analogy. Tertullian also uses the word, as O'Malley
indicates, in the realtionship between Marcion's terminology and that of biblical translations that he uses himself.
We find, it too in the discussion on figurative language in general, in Res.30,5. Towards Hermogenes also, Tertullian
gives worth to the reasons for the reality of things., (latin) (Adv.. Herm.34.3).

Similitude interests our study as a term serving to designate the agreement between the given facts of the Old Testament
and Christ. In Paul, Christ can be called the pascal lamb 'per similitudinem sanguinis salutaris pecoris et.Christi'
(Adv. Marc. V,7.3). However, Tertullian only expresses.'himself thus once.

Umbra. In the framework of the dualist conceptions about God and the world, just as about God and his revelation, invPhiloii
(greek) had t^en on a particular meaning. In the New Testament we find a comparable use in He.8,5 .and 10,1 and in
Col. 2,17. (greek) refers there to the paleo-testamental given facts, the new-testamental accomplishment of which in
this methaphor is called (greek). On the subject of food laws etc. Paul writes; (greek). An importance difference/
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avec Philon cependant, c'est que le rapport oxia - CToi|ia n'est pa.
un rapport 'zeitlos - nietaphysisch', mais historique'; la Loi e?i
rombre de la realitd qui commence dans le Christ.

Les Peres apostoliques ne mentionnent pas trxia. Les textes en
question du Nouveau Testament, comportant cry.ta, ne sont jamais
citds, meme pas chez Justin et Ir^nde.

Tertullien n'emploie que rarcment I'image de I'ombre pour les
lois et les ^venements paldo-testamentaires. Le verbe obumhrare,
au contraire, joue un role important- dans sa terminologie herm^
neutique. Nous trouvons une fois le mot umbra a propos d'une cita
tion de Col. 2. Paul y utilise I'image, et Tertullicn la d^veloppe
brievement. II ne releve pas sp^cialement cette citation biblique,
c'dtait simplement son tour a etre mcntionuee dans le livre contre
Marcion, puisque, dans ce livre, Tertullien passe en revue toutes les
dpitrcs de Paul, dpitrcs que Marcion reconiiait. II dit en paraphrasant,
que la Loi, en tant qu'ornbre du Christ, est, par cettc image,
caractdrisde une fois de plus comme rele\ant du Christ. On ne peut
done prdtcndre qu'il y ait opposition entre I'Ancien Testament et le
Christ. 'Manifeste Icgis est Christus, si corpus est umbrae' {Adv. Marc.
V,19,9). La Loi est au Christ ce que I'onibre est a I'objet, II
explique encore I'iinage par figura et vcriias: 'de umbra transfertur
in corpus, id est de jiguris ad veritatem' (ibid.): la Loi passe de
I'ombre a I'objet, c'est-a-dire de la pr^figuration a la rdalitd.

Lor.sque, dans Res., il combat le docdtisme de la Gnose, il dit qu'une
chose peut fort bien etre I'image d'une autre chose, mais que cela n'a
de sens que si I'image a une reality propre^. A ce propos, il cite aussi
umbra, comme synonj-'me A'imago et de figura, en Topposant i verifas
et corpus. L'image de I'ombre, qui exprime si vigoureusement la de-
pendance avec la rdalitd et son etroite correlation avec elle, est parti-
culierement appropride dans cettc discussion. 'Nou omnia imagines
sed et veritates, nec omnia umbrae sed et corpora' {Res. 20,2).

A vrai dire, il est curieux que Tertulliea n'emploie pas plus souvent
umbra. II se peut que la connotation d"irreer dans umbra dtait si
forte qu'il prdfdra ne pas en abuser; sauf pour ridiculiser le Dieu de
Marcion, qui est 'umbra et phantasma' {Adv. Marc. 1,22,1);

Arcanum - arcanus. Dans quelques passages, Tertullien emploie
arcanum ou I'adjectif arcanus i propos d'allusions cachdes de I'Ancien

1. s. scHULz, op.cit., p. 400;
2. C£. p. 146 sq.
3. C£. p. 168 sqq.
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au Christ. Arcanum se presente rdgulierement dans dif-
acceptions, mais surtout pour ddsigner des mysteres religieux

-jfons, notamment des cultes a mysteres^ II appelle parfois aussi les
^•crots divins du salut arcana {Praescr. 22,3; Pall. 3,5)-. Dans Res.
i-(,lS, 'arcanum iniquitatis' est la traduction de (xucr/jptov ...
ivofitac de 2 Th. 2,7. On comprend qu'ici, en raison d"iniquitatis',
Tertullien n'dcrive pas sacrainenlum^. Arcanumdtait un mot beaucoup
moins noble que sacramenium. Lcs associations avec le culte paien
n'y auront pas dtddtrangeres^

Le sens plus gdndral de 'mystdricux, mystere' a cependant dtd
suffisamment fort (et les connotations paicnnes pas trop gcnantes)
pour permettre a Tertuliien d'utiliser aussi arcanum et arcanus pour
la'rd\-dlation du Christ. Dans deux passages, il indique par arcanum
et par radjectif le sens profond-de la Loi ancicnne. 'Igitur quoniam
ipse erat authonticus pontifex dei. patris, inspexit illos secundum
legis arcanum, significantis Christum, csse verum disceptatorem et
elimatorem hunianarum macularum' (.-li/i'. Marc. IV,35,7)=. Prdcddcm-
ment, il avait defendu le sens qu'avait la Loi ancienue pour les temps
anciens, mais, ajoute-t-il, dans la Loi il s'agit encore d'autres choscs,
plus profondes: 'ut nihil dc arcanis adtingam significantiis legis,
spiritalis scilicet et propheticae et in omnibus pacne argumeutis
figuratae' {Adv. Marc. 11,19,1)®. Enfin, dans Idol., nous trouvons
I'adjectif avec cette mcme acception, lorsque, defendant la trans
gression apparente dc la Loi par Moise, qui fabrique le serpent d'ai-

1. Arcanum signifie parfois aussi, d'une fa^on gcn^rale, 'affaire secrete' (Ux.
11,5,3), dans .'Ip. 21,19 'archives'. La religion d'Israel a. elle aiissi, ses arca^ja
(Ap. 16,3). Nous troiivons le mot pour les solennitcs rc-ligieuses paVennes
dans Bapl. 2,2: 'idolorum sollcmnia vei arcana'. Tertullien appclle aussi
arcanum la doctrine secrete des heretiques, surtoiit des Gnostiques: 'arcana
haeretica' {Res. 19,6), Dans son i5crit contre les Valontiniens, il veut donner
une 'demonstrationeni.. .illius arcani' {.'Idv. Val. 6,1).

2. Disciplina arcani vise la loi du secret en matiero de rites religieux: cf. E.
DEKKERS, TerhiUianus en dc gcschicdcnis der lilurgie, p. 7S sqq. Du reste,
DEKKERSdit qu'oH He peut so rendre compte d'apres Tertiillien si une chose
pareille existait a son epoque. 11 y avait sans donte une certaine reserve a
i'egard des paiens au sujet des mvsteres du christianisme, p. 81.

3. Cf. p. 139.
4. Sacramcntum-. 'was not a mystery term. For this purpose the Roman used

"sacra", "initia", "arcana" or "mysteria"', Christine mohrm.'lN'n, ELC, III,
p. ISS.

5. 'Done, parce qu'il etait lui-meme le pretre legitime de Dieu le Pere, il los a
regardfe selon le sens cach6 de la Loi, laquelle donne k entendre que le Christ
ost le veritable juge et purificateur des souillures des hommes'.

f> 'Pour ne rion dire des sens cachds de la Loi, c'est-4-dire, le sens spirituel et
proph^tique et figure dans presque tous les temoignages'.
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with Philon however, is that the relationship (greek)- (greek) is not a relationship 'zeitlos - metaphysisch•, but
historical: the Law is a shadow of the reality which begins in Christ.

The Apostolic fathers do not mention (greek).. The texts in question from the New Testament, bearing (greek) are never
quoted not even in Justin and Irenee.

Tertullian only rarely uses the image of shadow for paleo-testamental laws and events. The verb obumbrare, on the
contrary plays an important role in his hermeneutic terminology. Once we find the word umbra concerning a Quotation
from Col.2.Paul uses the image, and Tertullian develops it briefly. He does not bring out specially this biblical
quotation, it was simply his turn to be mentioned in the fifth book against Marcion, since, in this book, Tertullian
passes in review all the Epistles of Paul, Epistles that Marcion recognises. He says in a paraphrase, that the Law,
as the shadow of Christ, is, through this means, characterised once again as coming from Christ. One cannot therefore
pretend that there is an opposition between the Old Testament and Christ. 'Manifeste legis est Christus,.si corpus est
umbrae' (Adv. Marc. V.19.9). The Law is to Christ what the shadow is to the object. It yet explains the image by

veritas: umbra transfertur in corpus, id est ^ figuris ad veritatem' (ibid.) : the Law passes from the
shadow to the object, that is to say from its prefiguration to its reality.

When in Res., he combats the docetism of the Gnose, he says that one thing can very well be the image of another, but
that that can only have sense, if the image has proper reality. Concerning this, he also quotes umbra,as a synonvm
of imago and figura, opposing it to veritas and corpus. The image, of the shadow which so vigorously expresses the
dependence on reality and its narrow correlation with it, is particularly appropriate.in this discussion, (latin) (Res20,2)

To tell the truth, it is curious that Tertullian does not use umbra more often. It is possible that the connotation of
unreal in umbra was; so strong that he preferred not to abuse it; except to ridicule Marcion's God who is 'umbra et
phantasma (Adv. Marc. 1,22.1).

Arcanum - arcanus. In several passages, Tertullian uses arcanum or the adjective areanus concerning the hidden allusions
of the Old/Test^ent in Christ. Arcanum is regularly present in different acceptations, but above all to indicate
the pagan religious mysteries^ notably the mystery cults. He sometimes also calls divine secrets of salvation 'arcana'
(Praescr. 22,3: Pall,3,5). In Res. 24,18,'arcanum iniquitatis' is the translation of (greek) from 2;Th.2,7. Here one
understands that in reason of 'iniquitatis' Tertullian does not write sacramentum. Arcanum was a much less noble word
than sacramentum. Associations with pagan worship will not have been foreign to it.

The more general sense of 'mysterious , mystery', was however, sufficiently strong (and the pagan connotations not too
annoying) in order to permit Tertullian to use arcaniim and arcanus also for the revelation of the Christ. In two
passages he indicates by arcanum and.by the adjective the profound sense of the old Law. (latin) (Adv. Marc,IV,35,7).
Previously he had defended the sense that.the old Law had for old times, but, he adds, in the Law it is still a question
of other deeper things: (latin) (Adv. Marc.. 11,19.1). Finally, in the Idol., we find the adjective with the same
acceptation, when, defending the apparent transgression of the Law by Moses, who makes the serpent of/
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rain, Tertullien dit entre autres: 'Seorsum figiir.ie, quac dispo=itio-;
alicui arcanae praestruebantur' (Idol. 5,3)K Le serpent d'airal-i
prefigure le Christ crucifix.

Argiiynenlum. En raison d'un emploi remarquable, argumentinn
demande ici aussi notre attention. Le mot se pr&ente chez Tertullien
dans le sens general de 'preuve", mais il y a un certain nombre de
passages ou argiimentum d&igne les allusions de I'Ancien Testament
au Christ. Dans ce cas, il est probable quo le sens de 'preuve' inter-
vienne. Les paroles et les signes proph^tiques prouvent, en effet,
la l^gitimitd du Christ. II est pr^dit 'non tantum vocibus prophetarum',
sed ct argiimnilis rerum' {Adv. Marc. rV,13;3). Argumcnta rcruin se
r^fere ici aux propheties non verbales. Nous voyons la' meme chose
dans Res. 29,1: 'Igitur si et allegoricae scripturae et argumenla rerum
et siniplices voces rcsurrectionem carnis ... obradiant'. Dans I'̂ num^-
ration de Adv. Marc. IV,25,1, argumenla figure toutefois aussi bien
aupres des prophdties verbales qu'aupres dc celles qiii ne lb sont pas:
rerum aut verborum. aut nominum argumcnta'. 11' s'agit dans tbus

ces cas de 'prophdties probantes'. Le deu.xieme bouc de la fete du
Grand P.inloii cst iin sigiic dii rotour du-Glirist en gloirc: 'secundae
repraesentationis .signabat- {Adv. Marc. IITi?,?)'.

Les verbcs. Signalons pour finir quelques verbes: deliniare, deformare
et pnrlendcrc.

Par dcliiiiarc. Tertiillimi indique de (rmps en hnnjis qu'un uvcnc-
ment relatd dans I'Ancien. Testament^ donne une image du Chri.st:
'Gcne.sis in benedictione ludae ... iam tune Christum in luda dcUnia-
hai: "lavabiL", intjuit, "in vino stolam suam et in sanguine uvae
amictum sunm", stolam el amiclum carnom dcmonstraiis ct vinum
sangnincm', 'dans In hdnddiction de Jiida, I.i Genesc^ es(iiiissait ddja
le Christ' {Adv. Marc. IV,40,6). Dans IV,34;14, nous trouvons ce
verbe ajipliqud de la meme fa^on: cur noncai)iat siiuim Abrahae dici
temporalc aliquod aniniarum fidolium. receptaculum, in' quo iam
delMctur futuri imago'; dans le sein. d'Abrahanv's'csquisse ddjk

1. -k part sont Ins figures qui avaioiit eW prcalnblcmunt filaborfos en vue d'une
clispnsiti(jii cachoc'. serpent d'airain vi:>e le Christ criicifiu.

2. Praxeas cite une passage biblique 'in argumento singularitatis', pour prouver
I'uniti de Diou tollequ'il la comprend, Adv. Prax. 19,1;

3. Cf. en outre Adv. Marc. IV,9,9; 29,13. d. MicHA£LiDi;s cite encore d'autres
passages, op.cit. p. 275 sqq., Solon \m, argumentum, dans ce sens, est syno-
nyme de sacramentum .
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image des chbses fiitures'i.' Le rapport entrc les temps est sans
.ii'jti- avancd ici d'une pdriode: il'he s'agit pas dc I'esquisse du Christ'
ijuon trouve dans I'Ancien'Testament, mais de I'esquisse de la con-
^Mimation finale dans la predication dii Chiist; Dans les deux pas
sages, deliniare signifi'e 'esquisser' les chbses futures. Dans .Adv.
Marc. V,4,8, deliniatio se prdsente dans 16 mcme sens: chez le Crd-
ateur nous trouvons 'utriusque dispositionis deliniationcm ('resquisse
des deux reglements'); dans I'histoire des deux fils d'Abraham.
Nous voyons ici que T'original'', qu'on copie; ne se trouve pas toujours
dans le futur. Deliniare signifie seulement''copier', 'esquisser'. L'es-
quisse, comme nous I'avbns vu dans Adv. Marc. IV,34,14^, s'appelle
parfois imago.

Nous trouvons dejormare propos du commentaire de Gn. 48,14;
oil il est relattj que Jacob benit ses petits-fils les mains croisdes: ...
lacob ... inpositis ct intermutatis manibus benedixit et quidem ita
transversim obliquatis in se ut Christum dejonnantcs iam tune por-
tenderent benedictionem in Christo futuram' {Bapl. 8,2)'. Christum
dejormare se rdfere au signe de la Croix''. Nous trouvons un emploi
analogue de dejor->Harc dans Res. 30,1: selon les hdrdtiques on verrait'
dans la vision de la rdsurrection 6.'Ez. 37 'statum enim ludaeorum
dcjormari'.

Dans portendere la rdfdrence I'avenir cst beaucoup plus claire.
Dans un certain sens, portendere est le pendant de praedicare; celui-ci
se fait avec des paroles, celiii-li qualifie des faits et des phdnomenes.
Cette ddfinition'li'est tbutofois valable qu'en partie, cay portendere
nc s'eniploie pas seulomcnt pour'des faits, maisaussi pour des paroles.

1. Cf. en oiitro Adv. Mnrc. IU,7,0 (cf Adv. lud. 14,7); 'apud Zachariani ...
Cliiisliis Icsiis ... dcliiiiiiliir'. 1>l; iiiL-nlc. a luoims cl'iiii incident dr la vie de
J6su3, Tertullion ccrit: 'discipuli •... ecclosiani •(/f/iniaiaii/': I'incident, k
propos do la discu.wion siir 'la inuro ol les Ireres' dc; Jfsiis, ilans /.c. 11,27 sq.,
est unc jigura [Cam. 7,13).

2. Cf. aiissi Res. 2U,i; p. 190. Dcliniatio se prisente aussi dans Adv. Vat. 27,3:
Los Valeiitinions prftendont que le vrai Christ n'<5tait pas attachi 4 la croix.
Le crucifix y Otait 'in deliniationcm snpcrioris Christi', 'i>our reprisenlLT le
Christ qui itait au-dessus'.

3. 'Jacob benit, apres avoir imposiS ses mains et los avoir interverties, et cela
do telle maniere qu'elles so trouvirent crois6es I'une sur I'autre, si bien qu'en
repr&entant le Christ, elles predisaient dfe ce moment qu'il y aurait la bene
diction dans le Christ'.

4. CHRISTINE MOHRMANN oxplique CO passago de la facjon suivante: 'lies mains
croisios lormaient la lettre grecque Xi la'premiere lottre du nom du'Christ.
En meme temps, elles forment unecroix", TcrtuUianus. Apologeticumenandere
sesckriften uit Tertultianus' voor-monlanistischen- tijd] p; 255;
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brass, Tertullian says amongst other things; (latin) (Idol,5,3). The serpent of.brass prefigures Christ crucified.

Argumentum. By reason of a remarkable usage, argumentum here demands our attention. The word is present in
Tertullian in the general sense of 'proof but there are a certain number of passages where argumentum indicates the
allusions from the Old Testament to Christ. In this case,-it is probable that the sense of 'proof comes in. The
prophetic words and signs prove in fact the legitimacy of Christ.. He is predicted (latin) (Adv. Marc. IV,13,3).
Argumenta rerum refers here to the non-verbal prophecies. , We see the same thing in Res, 29.1; (latin). In the
enumeration of Adv. Marc. IV,,25,1, argumenta nevertheless figures with verbal prophecies as well as with those which
are non-verbal; ' rerum aut verborum aut nominum ar.gumenta' . It is a question in all these cases of proving prophecies.
The second emmisary goat of the festival of the Great Pardon is a sign of the return of Christ in glory; 'secundae
repraesentationis argumenta signabat' (Adv. Marc. Ill,7.7).

The verbes. To end with let us note a few verbs: deliniare, deformare and portendere.

By deliniare, Tertullian.indicates from time to time that an event related in the Old Testament gives an image of the
Christ: (latin), 'in the benediction of Juda, Genesis already.sketched out Christ (Adv. Marc,IV,40,6). In IV,34,14
we find this verb applied in the same way: (latin);, in the bosom of Abraham is already sketched/out an image of future
things. The relationship between the times is without doubt advanced here by a period: it is not a question of the
sketching out of the Christ that one finds in the Old Testament but of the sketch of the final cons;amation. in the preaching
of Christ. In the two passages, deliniare means'to sketch' future things. In Adv. Marcionen V,4,8, deliniatio presents
itself in the same sense: in the Creator we find 'utriusque dispositionis deliniationem' (the sketching of two rules),
in the history of the two sons of Abraham. We see here that the'original' that one copies is not always found in the
future. Deliniare means only to 'copy', to 'sketch'. The sketch, as we have seen in Adv. Marc. IV,34,14 is sometimes
called imago.

We find deformare concerning the commentary of Gn. 48,14, where it is related that Jacob blessed his grandsons with his
hands crossed; (latin) (Bapt 8,2). Christum deformare refers to the sign of the Cross. We find an analogous use of
deformare in Res., 30,1': according to the heretics one could see in the vision of . the resurrection of .Es, 37.- ' statiim enim
ludaeorum deformari'.

In portendere the reference to the future is much more clear. In a certain sense, portendere is the dependent of praedicare
that which is made with words, that which qualifies facts and phenomena. However this definition is only partially valid
for portendere is not only used for. facts but also for words. /
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Nous avons d^ja rcncontrd poHendcrc dans la citation dc .-ij-
Marc. V,l,6^ La poursuite de David par Saul pr^disait {porlcndclrr.
la persecution des Chretiens par Paul. Poricndere dferit ici la forme
non verbale de la prophctie, la typologie. En latin classique, portendcrt
se rapporte k un presage bon ou mauvais^. Le latin chrdtien peut
reprendre tel quel cet usage: les jigiirae dans I'Ancien Testament
sont des presages du Christ.

Sur les quelque 30 passages oil Tertullien utilise portendere, le
mot se rapporte 10 fois a la typologie dc I'Ancicn Testament, Lorsque,
au debut du III" livre contre Marcion, il dijcrit les particularitds
des expressions proph^tiques, il dit: 'Alia species erit, qua pleraque
figurate portcnduiitur II interprcte allcgorica, dans ce quo Paul
dit des fils d'Abraham, par: 'id est aliud poriendc-ntia"': les evenements
ont un autre sens, ils se referent a I'ordre do la nouvclle Alliance.
Nous avons aussi rcucontre Ic verbe dans Bapt. S,2, oil, parlant des
bras croisds de Jacob, dans Gn. 48,14, il dit qu'ils prophdtisent la
benediction du Christ^, et dans Adv. Marc. IV,35,15, oil il dit au sujet
de David que I'image de la pierre se refere au Christ". Nous rencontrons
portendere avcc la meme signification a propos d'autres faits relates
dans TAncien Testament (Adv. Marc. 111,13,1; 111,22,6; IV,13,4;
Adv. Iud.'i,-\-, Mon-.^.i). . .

3. La revelation, dans le Christ, des chases cachees

Tout ce que Dieu a cache au temps de I'Ancien Testament se revele
dans Ic Christ. Dans ses paroles et ses ctuvres, dans ce qu'il fait et
inaugure, le sens des allusions cachecs de I'Ancien Testament vicnt
la lumicre. Cette idee revient sans cesse chez Tertullien. C'est dans

Adv. Marc. IV,25 et V,6, que la refle.xioii theorique a ce sujet s'affirme
le plus clairement. II y est question dc tc.xtcs iieo-testanicntaires
sur la revelation cachee dc Dicii'. La dissimulation cst coni])Ciisee
par le revelare dans le Christ: 'Hanc dicit sapientiam in occulto fuisse,
quae fuerit in stultis et in pusillis et in inhonestis, quae latuerit
etiam sub figuris, allegoriis et aenigmatibus, revclanda postmodum in
Christo' [Adv. Marc. V,6,l). Dans IV,25,1, le texte dc Lc. 10,21,

1. Cf. p. 109.
2. Cf. T. p. o'MALLEY, op.cit., p. 164. o'malley analyso on detail le verba et

donno egaloment tous les passages oil il se prisente chez Tertullien.
3. 111,5,3, voir p. 151 sq.
4. V,4,8, voir p. 178.
5. Cf. p. 205.
6. Cf. p. 192.
7. Cf., k propos d'abscondere, p. 146.
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commente, fournit lui-meme I'antithese abscondere - rcvclare.
kr.dare cependant est un terme assez neutre, que Tertulhen utilise
pour diverses autresformes derevelation"-.

Outre revelare, tres frequent, patcjacere se presente dans deux
passages, dans Adv. Marc. IV,25 et dans V,6. 'Aut si deus Marcionis
ea, quae a creatore abscondita retro fuerant, patejecit, ergo iam
creatori negotium gessit ..." (Adv. Marc. IV,25,6; voir aussi V,6,l).

Le Christ est Vinluminator antiquitatum', par qui les jigurae
deviennent intelligibles (Adv. Marc. IV,40,4)-. II a ete charge de
denuder tout ce qui auparavant etait couvert: 'omnia retro occulta
nudare'".

Si dans I'Ancien Testament nous trouvons des images et des ombres,
dans le Christ est la realitd. II est celui de qui emane I'ombre et c'est
lui qui est rcpro.sente. On ne trouvc guere de terminologie specifique
pour cct aspect de la typologie. 11 n'y a guere de problenies non plus
qui deinandent a etre formules a\'ec precision. Les problcmes sont de
I'autre cote, dans les donnees de I'Ancien Testament: de quelle fagon
peuvent-elles se referer au Christ? L'abondance des termes pour les
allusions reflete I'eifort qui est fait pour trouver des solutions. Mais
I'autre pole du champ magneliciue, le Christ et sa vie, les temps nou-
veaux et I'Eglise chretienne, voila precisemcnt Ic point^ dc depart
de toutes les questions qui .se poseat au sujet de I'Ancicn Testament.
Ce n'est pas a partir de I'Ancien Testament qu'on arrivait au Christ,
on allait de la foi dans le Christ k I'Ancien Testament! La question
n'etait done pas: 'Que faisons-nous du Christ.'', mais: 'Que faisons-
nous des donnees que fournit te canon? Dc quelle fat^.on les concilier
avec le point de depart indiscutable: la predication concernant
jesus-Christ?'

Dans les paragra])hes precedents de cc chapitre, nous avons vu la
maniere dont Tertiillieii reiiond a celte di'niiere (piestion. A I'autre
question, sur le nom que ]3orte le pendant neo-testamentaire des
allusions I'Ancien Testament, la rejionse est avant tout: 'le Christ'.

1. A Joan, .4n. 55,4; siirtoiit aiissi pour jcs rOvi'l.itions imintanistes, .'In. 9,4;
17,3. olc. I.Kills SH pcriodc inontanisLt;. Turtiillien jriretisc ot r6trucit

la riSv^lation dus mysteres dans le Christ en affirmaiit quo la vraie intelli
gence du Christ et des anciens mysteres n'est donnie quo par le Paraclet.
'Quao est ergo Paracloti ailministratio, nisi haec, quod disciplina dirigitur,
quod scripturae revelantur...}' [Virg. 1,5). Voir aussi la fin de Res. (63,9),
p. 144.

- Hans Res. 63,7, I'image do la lumifere se priisente igalement 4 propos du
I'araclet: 'deus ... pristina instrumenta manifestis verborum et sensuum
luminibus ab omni ambiguitatis obscuritate purgavit'.

•' 2.1.
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i" the quotation from Adv. Marc. V,l,6. The pursuit of David by Saul predicted(portendebat) the persecution of the Christians by Paul. Portendere describes here the non-verbal form of the prophecy,
the typolocy. In classical latin, portendere refers to a good or bad ? . Christian latin can take up. this uLge
as such: the figurae in the Old.Testament are the forerunners of Christ.

Out of roughly 30 passages in which Tertullian uses portendere, the word refers 10 times to the typology of the Old
Testament. When.at the beginning of the third book against Marcion, he describes the pecularities of prophetic

HHS pleraque figurate portenduntur... ' He interprets allegorica in whataul says of the sons of Abraham by: est aliud. portendentia'; the events have another sense, they refer to the

48°14 speaking of the crossed, arms of Jacob, in
?h'4- fh • says that they foretell the benediction of Christ and in Adv. Marc. IV,35,15 where he says about David
?rl refers to Christ. We meet portendere with the same meaning concerning other facts relatedin the Old. Testament. (Adv. Marc. 111,13,1; III.22,6; IV.13,4; Adv. lud, 9.4; Mon.6.3).

3. Revelation, in Christ, of hidden things.

All that God has hidden in the time of the Old Testament is revealed in Christ. In his words and his works, in which
he does and inaugurates the meaning of the hidden allusions from the Old Testament comes to light. This, idea comes
back ceaselessly in Tertullian. It is in Adv. Marc..IV,25 and V,6 that the theoretical reflection.on this subject
mu ® most clearly.. it is a question, there of newr-testamental texts on. the hidden revelation of God.compensated for by the revelare in the Christ: (latin) (Adv. Marc.V,6,l). In IV,25,1, the text of Lc,

^ coiments upon furnishes itself the antithesis abscondere - revelare. Revelare however is a term whichIS neutral enough that Tertullian uses, for other diverse forms of revelation.

is present in. two passages in Adv. Marc. IV,25 and in V,6. (latin) (Adv.
XV/ZD/O; S©© 3.XSO V/6/1) •

The Christ is 'inluminator antiquitatum' through whom the figurae becomes intelligible (Adv. Marc. IV,40,4). He was
charged with laying bear all which formerly was covered: 'omnia retro occulta nudare.

Testament we find images and shadows, in Christ is the reality. It is he from whom the shadow eminates
and It is he who is represented. One scarcely finds any specific terminology for this aspect of typology. There
are scarcely any problems either which demand to be formulated with precision. The problems are on the other side,

i Old Testament: how can they refer to Christ? The abundance of. terms for the allusions
Jnd It t solutions. But the other pole of the magnetic field, the Christ

i" new times and the Christian Church, that is precisely the beginning point for all the questions which
OnS ^ Testament. It is not beginning from the Old Testament that one arrives at Christ,
but whflt Jh Christ to the Old Testament! . The question was not therefore:'what do we do with Christ?'ut what do we do with the given facts which furnish the canon?' In what manner do we conciliate them.with the indisputable
point of departure: the preaching concerning Jesus Christ.

In/
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In the preceding paragraphs of this chapter we have seen the manner in which Tertullian replies to this last question
To the other question, concerning the name that the neo-testamental dependent of the allusions in the Old Testament
the reply is above all; 'the Christ'. / '



•Pascha figura Christi' [Adv. Marc. V,7,3); 'Adam de Christo figu:-,-,
dabat' {Aji. 43,10). De nature plus ou inoins abstraite sont Ics mo;!
res, vcritas et corpus, qui se pr&entent pour contraster avec jigura
imago etinnbra. On les rencontre le plus souvent dans des discussior.s
sur la m^taphore en g^niSral, c'est-a-dire sur le rapport entre I'lmagt
et la rdalit^. Dans Res., Tertullien defend la r^alit^ du monde et, dam
un ordre d'id^es quelque peu diff<Srent, aussi dans Adv. Herm. : 'Si
quae enim figurae sunt, exrebus consislcntibus fiant necesse est, non ex
vacantibus'i. Cela rappelle ce que Tertullien dit i Marcion du rapport •
entre le pain de I'eucharistie et lecorps du Christ: 'vacua res, quod est
phantasma, figuram capere non posset' [Adv. Marc. IV,40,3)2. Quand
il s'agit des allusions de I'Ancien Testament, c'est le Christ lui-meme
qui est la res [consislens ou no7i vacua), dont elles sont les figurae.
Mais, nulle part, I'auteur ne s'exprime d'une maniere aussi directe
qu'a propos d'umbra et de corpus. Cela est du aussi aux paroles du
texte de Col. 2,17, qu'il cite: "... quae est umbra futurorum, corpus
autem Christi . A quoi il ajoute: '... de umbra transfertur in corpus,
id est de figuris ad veritatem, quod est Christus' [Adv. Marc. V,19,9)3.
Le Christ est aussi vcritas. Plus loin nous trouverons ce mot et I'ad-
jectif verus dans le sens de 'r&lit6', c'est-a-dire contre la conception
docdtique dii Christ dans la Gnose''. La meme image peut done servir
pour d^crire le rapport des obscurity de I'Ancien Testament k la
r^vdlation dans le Christ. Cela ne veut pas dire que les anciennes
allusions n aient pas ^td rdelles, mais seulement qu'elles ^taient in-
comprdhensibles. On trouve aussi imago contrastant avec veritas^.

Par la venue du Christ, tout ce que Dieu avait donnd jadis se trouve
dans une nouvelle situation. Les choses caches sont portdes k la
lumiere. Cela ne signifie pas seulement que les paroles incomprdhen-
sibles, vues i partir de la rdviJlation du Christ, soient devenues com-
prdhensibles, mais aussi que toutes sortes dechoses anciennes prennent
un sens nouveau. On constate que I'ordre de I'ancienne Alhance,
ses institutions, ses cdrdmonies et ses traditions annoncent d'une
maniere tres particuliere le Christ. Pour cette modification du sens,
Tertullien emploie quelques termes sp&ifiques et cela par paires:

1. Adv. Herm. 34,3, c£. p. 170.
2. 'Une chose irr^elle, qui est un phantcLsme, ne pourrait fitre repr&ent^e".
3. Cf. aussi Rss. 20,2, p. 202.
4. C£. p. 225, note 2.
5. Cf. Res. 20,2 (p. 202) et 30,5 (p. 197).
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et carnalis, aetermis et temporalis, caclestis et icrrenus^.
La i)airela plus importante est spiritalis et carnalis. Dans le Nouveau

Testament, Ton ne trouve pas encore, ou i peine, I'emploi herme-
nciitique de capxLxo? et TrvEujiaxixo;. Paul i^crit cependant a propos
dos Israelites dans le d&ert: to auxo 7rv£u[iaT[x6v Ppcofia e^ayov (1 Co.
10,4), mais ici sont 'von gewohnlichen Speisen und Getranken die
pneumatischen unterschieden, die direkt aus Gottes Welt stammen
urid Gotteskraft schenken'-. Ici, le 'spirituel' ne se trouve pas dans
la nouvelle Alliance. Un passage qui se rapproche un peu plus du sens
que nous trouvons chez Tertullien est Apoc. 11,8, ou I'auteur dit de
Jerusalem: r,Ti? y.a.}.z~.za.\. Tr^i'jfxaTizoi; —o8o[ia y.al AtyuTTTo;. R. !\L
Grant croit meme que: 'The earliest Christian use of this word (Trveu-
(la-r'-xoi;), meaning "allegorically", is found in the Apocalj'pse of
John ... where "allegorically" Jerusalem is called Egypt and Sodom'̂ .
E. Schwcizer conteste cette interpretation et explique ^./^ufiaTixcu;
par 'nicht in gewdhnlicher, sondern in prophetischer Sprache'''.
On peut en tout cas conceder a Grant que, dans le passage en question,
7ivEU(j,aTi.xoi; n'aura pas tardd a etre interprets dans le sens d"alle-
goriquement'. Le Pseudo-Barnabe conteste la valeur du temple en
pierres et I'oppose i I'acte de voir Dieu et d'ecouter sa parole; tc-Oto
EGTLv TTveufiaTixo? vao? oixoSoLicj^evo; T(p xupicp (Pseudo-Barnabe
16,10). Justin aussi utilise TtvEujiaTixo? dans ce sens: 'lapavjXiTixov
yap TO aXrjBivov, TrvsujiaTixov, ... rijxetc eajzcv [Dial. 11,5). Pour son
emploi de aapxixo? dans le sens de 'httdral', il faut se reporter k la
citation de Dial. 14,2^.

Aussi, chez Tertullien, k cote de spiritalis, trouvons-nous carnalis
pour denommer la double situation des institutions divines: celle
de I'Ancien Testament est carnalis-, le Christ fait comprendre leschoses
charnelles, exterieures, dans leur allusion k un sensspirituel, spiritalis.
Comme antithese k spiritalis on trouve aussi corporalis, mais chez
Tertullien ce terme a le sens de 'corporel' et non de 'charnel', c'est-a-
dire que corporalis est un terme beaucoup plus favorable que carnalis.

1. Irtnte reunit tous ces couples de contraires et en outre lypicus - verus dans
Adv. haer. IV,14,3; cf. karl prumm, Zur Terminologie und zitm Wesen der
christlichen Neuheit bei Jrendus, dans Pisciculi, Festschrift fiir F. J. Dblger
p. 202.

2. E. SCHWEIZER, in ThWzNT, VI, p. 435.
2. The Letter and Ihe Spirit, p. 135.
4. E. SCHWEIZER, op.cit., p. 448.
5- Cf. p 176.
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186 KK VIEWS

Scfip'inrs: t'te Siihslnictiire of AViu Testament Theology, not at all-
in,cii.lo:U;i!! v, liicrc ir, no index, wliich \v;is tlic soiircc of sore exasperation
to this reviewer, so tluit such stalements can be made only after one has
gone tliioi:; '̂h tlic footnotes in the hope of finding a reference to a name.

Of more.particular misunilerstandings I sliall mention two. It is said
ofPanncnbcrij (p.2S4) that he 'fully endorses the typological exegesis of
tlie Old Testament'; but the passage cited seems to me to make plain
that he docs not. A wider grasp of the thought of the theologians
dcbci'ilxd would guard against mismiderstaniiings of particular written
statements. On p.245 we read the remarkable assertion tliatthe approach
of IIcUi:^cscl!ichle was 'early outlined by "Wrede and fully developed by
Cuilmann'. To me this is just incredible. Twould have supposed that
some other name nuist have been intended and that that of Wrede got in
by accident; but the same thing is said on p. 115, where we liear that
'̂ Vrcdo's cssav is tlie programme of tb.c heihgescIticJilUch school'. This
bailies tlie \mderstanding; I can say no more.

In his ciilicisnis of works which Ite has expounded, Harrington seems
to be too much inlluenced by wlrat reviewers or previous critics have
said, r;'.thcr than giving anassessment ofhisown. \Vhcn I read ofmyself
(p. 33S) that I 'lean towards nominalism', I want to ask 'sayest thou
this of thyself? or did another tell thee it?'; and the same feeling recurs
where the criticisms arc ones which I myself have sliared in making.

There are, tiien, some defects in the work, and the use of it w-ill be
most beneficial where readers can complement it in these respects from
their own knowledge. But one cannot but commend it for its patience
and its wide-ranging sympathy. To undertake such an enterprise at all
is an act of courage. Tlirough its many good qualities it cannot fail to
commend to many readers the concerns and achicvenients of biblical
thcolog\-. JA^^KS Barr

Atl'.ciui^oyas: A S'tiiily inSecond Century Apologetic. By Li.-slie W.
Bak.\aud. Pp. 200. (Thcologie historiqiie, vol. 18.) Paris:
Bcaudicsne, 1972. F. 42.

Tins English work on the most stylish of the early Christian Apologists
has been handsomely produced by a French publisher.complete with
biblioc^rapliv and index and free from the distressing malformation of
l>,:;lifl\ n.'.ir.rs that is so common in coniinental books, "^fhis reviewer
must dcclarc an interest in that his own version of Athenagoras, pro-
I'.n.ced in irj:0, is (ui'.'.cd v. iih approval by Dr. Barnard some two dozen
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times. Dr. Barnard has in fact produced a companion to Athenagoras,
considering liis life, philosophic backgroimd, Trinitarian doctrine, and
doctrine of man, with chapters on his metaphysics, his .use of the
liturgy, and his outlook on Christian life. Athenagoras was enabled,
thanks to his Middle .Platonic background, to be more eclectic than
Justin in his use of Greek philosophy to make Cliristianity presentable
to the later Roman empire. He was also far less Jew'ish than Justin or
Clement. Dr. Barnard deals quite firmly with recent attempts to detach
from Athenagoras the second treatise (on the resurrection of the dead)
and brings out !iow many concepts of later Christian thinking (such as
that of the coinpositiim of soul and body in man, and the analogy of
being) were pioneered by him. The doctrine of the resur/ection of the
body was firmly anchored in the creed by the time of Athenagoras,
devoid of its Jewish mythology but not yet made acceptable to philo
sophers, least of all to Platonists with their view of the body as a prison-
house. That this doctrine should be the chief point of conflict in the
later second ccntuiy is quite natural, and we now have the Epistle to
RJirginos to show what could come of the attempts to harmonize faith
and philosophy. With his teaching against abortion and his principle
that no rational creature of God has been created for the need of another

creature Athenagoras could not be more topical, and it is good that
such a competent introduction to his work has been produced.

J. H. Creiian

S-t'i. tr

Le Christ et I'Ancien Testament chez Tertiillien. By J. E. .L. Van
Der Geest. Pp. xvi-f 258. (Latinitas Christianorum Primaeva,
xxii.) Nijmegen: Dekkcr & Van de Vegt, 1972. DF. 52.50.

The ways in which Tertullian relates the old order to Christ are here
surveyed through a study of vocabulary. An introductory chapter on
terms used to designate Scripturebringsout fourpointsexamined in the
remainder of tlie work: Tertullian's stress on the newness of Christ's
revelation (ch. II), balanced by his recognition of Christ as fulfilment of
prophecy (ch. Ill), as manifestation of things hidden from of old (ch.
IV),and as divine presence already active in the OldTestament(ch. V).

Tlie value of the book lies especially in Adl assembly and discussion of
relevant texts. In this task the author has been aided by a computer-
compiled concordance to Tcrtullian. He considers a wide range of
images by which Law and Gospel are related, many different terms
nsed in tiie interpretation of prophecy, and the varied vocabulary of
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vJ'̂ airity n/:,! ciili-hicmncnt ii:-,c.l in conncctioii witli
aikgoi-y andt;. j)o!o-v. I.ar-tly Van dcr Gccst examines TcrUilIian's ti Latmcnt of Old

Icstamcnt thcophanies, tl>c ways in nvIhcI; he assigns pmphctic
F'ss^i^c-s to the pre-existcnt Christ, and his anti-Marcioni.e an-umcnt
{or concordance between Christ and the Creator. .
_Abibliography lists many studies of early Latin-speahing Christianity
issued withm and outside this scries, although the author was presum
ably unable to see the recent works on Tertulhan by T. D. Barnes and
R. D. Sider Two books with asubject-matter particularly close to his
own are 1. P O'Malley's TerluUian and the Bible (1967), the preceding
number in the senes, and Rene Rraun's Dens Christiauorum (1962).
^\armIy acknowledgmg his debt to both, he engages more especially
with Braun. In view of the mass of material gathered by Braun it should
be noted that, even where contact is close, Van der Geest's smaller and
more specialized work may adduce considerably more evidence (as on
the terms denoting Scriptural books, ch. I) or pursue adifTerent interest
(as on procthcare and related words, ch. HI).

1hese five chapters leave a vivid- impression of Tertullian's versa
tility on this fundamental topic. Their presentation, however, does
something less than justice to the interest of the material gathered.
A\vkwardnesscs such as the divided treatment of the Old Testament
theophanics (without cross-reference) on pp. 125, 217/7. suggest that-
the chapters have not been fully integrated. In particular, the conclusions '
left scattered throughout the work might well have been drawn into a
whole, and related more systematically to the studv of Tertullian.
_This would have been especially welcome in amatter raising wider
issues, the question whether elements in Tertullian's vocabularv' derive
from African Jewish Latin. Van der Geest (this is one of the rare points
"u vir, ^vithout. criticism) whole-heartedly affirmsthe likelihood. He seems, however, both in this connection and in
general to reckon too little with the possible influence of the New
Testament. 'J'hus ,1/ryv.w clpmphctnc occurs on pp. 38 f. among phrases
ascribcd to Jewish influence, without reference to Luke xvi. 29; com-
wcnlan {ApoL xxi. 30. of Christ) is discussed on p 51
without mcniion of John i. iS; and the pair i,nisibilh!rhihilh, of the
J-athcr and the Son,' is considered on p. 22S wiih rcfercncc only to
Lxod. xxNin. 20, and not to Col. i. 15. At other times, of course, the New
Testament is taken into account;, but even occasional willingnc.ss to
overlook it dcsenes notice when derivation of vocabulary is necessarily
so speculative, and when the postulation of Jewish inlluence invokes
historical disputes on Jewish-Christian relations in Africa. Van dcr
Gcest's brief remarks on this problem, which includc an unargucd

U KVIKWS 109

assumption ol the traditional view of the purpose of adv. Jud., Ix-g
a numlier of questions by failing to mention the contrary arguments of
Trankle (whose work is cited elsewhere). It seems likely that much could
be said for the view.", espoused by Van der Cecst, but this is a point
where his book would have gained solidity from fuller and more
reasoned discussion, in historical perspective, of a matter close to its
theme.

The value of the material collected in this work is none the less plain,
and gratitude is due to the author. The concordance seems to have
misled him when he claims, p. 98 n., that in Apol. xxi. 17, .\xiii. izir.a^us,
being applied to Christ, is used sensu boiw; the passages in fact report
hostile criticisms. The Hebrew has gone particularly far astray on
pp. 36, 92. William Morbury

Clement of Alexmulna: A Study in Christian PJatonism and
Gnosticism. By Sai,v.\tor1' R. C. Lili.a. Pp. xiv-h266. (Oxford
Theological Alonograplis.) Oxford University Press, 1971. /S-SO.

LrrF.RATURE on St. Clement continues to accumulate, but some im
portant problems remain unresolved; in particular, how close is his
adherence to the Greek philosophy on which he obviously drew, and in
what form did he absorb it?Some recent writers, notably Vcilker and von
Ivanka, have sought rather to emphasize his originality and his use of
orthodox Christian tradition; Dr. Lilla, in his admirably mcthotlical and
well-documented study, takes by and large the opposite view. In three
long central chapters he considers in turn Clement's cultural background,
his ethics, and acomplcx ofsubjects defined as 'pistis, ^nosis, cosmology,
and theology'. His conclusions are clearly set out in the final chapter. In
fine. Clement's attitude to the several philosojihical s)stems is that (jf the
school-Platonism of his time. His use of philosophy in interpreting
Scripture is closely modelled on that of Philo. His ethics resemble those
of Philo and Mitltlle Piatonism in presenting a svnthesis of Platonic,
Stoic, and .Aristotelian doctriiKs;,but a'distinctively Alexandrian element,
linking Philo with the neo-Platonists, appears in his ideal of Ci-dOeia
considered as equivalent to o/ioi'ojaiy Oew. Clement's distinctive con
tribution lies in his recognition of the Son of God as the healer and
educator of mankind.

Dr. Lilla's account of pisiis is particularly instructive. Clement was
able to answer those critics who attacked the Christians for their un
founded beliefs by showing that scientific demonstrations, as analysed
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and Dr Blenkinsopp carne lay in the tribal territory of
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a much larger role than h. after which
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upon %vith disfavour. „,,d makes some valuable points, even
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most of the 1550 svoids stuciet. nfsome of diesc 350 words,c.xact equivalents niinodern^angu.^ but here the best clue
certainly, the cxact meaning 11 our
is provided by the ,cntly it is hard to see what,
lcxic;d snn-ly'tl"^ better and pleasanter way of studying
or whom, It IS V 1,;^ varying language
Tertulhan s vaiying attituaes 1, ,..orks of the brilliant tlieo-
about) ,hcOldTcs..™,.. .S ..d t.ovi, »,.d
logian himself. And for tins . p^,„h such further aids as aShort's Latin-Enghsh D'ctiona^^^ svould be useful if
concordance and R. , , , , [• „c's answers m
only one could get them. Ihen one ^ ,peeial
U.e' great sweeps of Tertulh-s Tmullian's
attention to such points as , •,<. .loetrine of adivine revelation-

. adversary in any '̂eive a^es, the plan of
redemption gradually ,,j-icular New Testanient
his five books against Maicioi , 1 ,,3
book or passage the Galatians) controlling
fulfil' or, by contrast, the q-u. Hrst two of these pointsTertullian's thinking at any no^ , D van der Ceest. But
do receive some perceptive .meaning of themost of the ;; ^nown, and an interpret.aiion of
350 Latin words, Nshich 'S aiicat y , meaning. This is by no
them regarded as clues to ei tu (• striking match
n.c,™s uscte, 1», I r.,Hl »'V» „,e doc.ric 11,1,..
after match in the daik when ^ 71, 107)Moreover die book wastes too mu ,P' ^ has'̂ 'un sens favorable',
that 'promise, in Teitn ihat 'connilcre cst un terme
v^hile comminaUo has ^ J nuance' (which last is not
vigotireux' and dial aholcre est . , ^ jj ijook is by no
true). .HnaUy..howcW, I wouW j ,y, it is. in .pi.c of
means discreditable to "wo.l; and it n.ak.s a
"coXtTiotTu\^tX"::;-ontain enough that is bod. new and
true to make it worth while. SrEniENsoN {Exdcr) .




